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NIAM MPAYA

Vuoici un livre essentiel au Noir, 4 sa prise de conscience, 4
sa soif de se siluer par rapport & I'Europe. 11 doit étre aussi le
livre de chevel de tous ceux qui se préoccupent de comprendre
I'Africain cl d'engager un dialogue vivanl avee lui.

Pour moi, ce petit livre est le plus important de ceux que
j'ai lus sur I'Afrique : c’est que mes préoccupations me pous-
saient a l'espérer. Comme clles m'ont poussé a souhaiter que
Jean-Paul SARTRE mil son remarquable lalent ct sa rare indé-
pendance morale 4 projeter les éclairs de son espril lumineux,
sublil et agile, sur les méandres encare imprécis de nolre téné-
breux destin.

Deux études capilales pour le monde noir. L'une contribue i
révéler I'ame du neégre authentique inséré dans son vivifiant
milicu naturel. L'autre dévoile le sens actuel de I'aventure du
négre dans le maquis européen.

Nous parlerons ailleurs @' ¢ Orphée Noir », comme d'un événe-
ment important, du premier qui marque I'entrée du Noir, comme
présence active, dans la Cité A rebilir pour tous.

Nous remercions le R.P. Tempels de nous avoir donné ce



livre, (émoignage pour nous de I'humilité, de la sensibilité et de
Ta probilé qui ont dd marquer ses rupporls avec les Noirs.

Merci égalemenl a « Lovania » de nous cn avoir permis
I'édition en France.

s

Qu'y a-l-il done de plus suisissant que le spectacle de la
détresse : un étre abandonné, dépouillé de toules les garanlies
sociales. réduit a sa propre liberlé nue, a son impuissance origi-
nelle ct livré & la terreur du Deslin ?

L'authentique grandeur qui se dégage d'un lel spectacle ne
caractérise cependant pas la misére en Furope.

La misére ici n'inspire que la pilié. Mais une molle et fade
pitié. Unc piti¢ qui s’évanouit vite, siloL surgic ; inconsistante,
comme si clle avait honte d’elle-méme. L'homine devanl la misére
semble craindre, pour sa sensibilité énervée, un écecurcment
ou une 1vresse de palnle nature ; tel le fragile RILKE redoutait
que la Musique de Beeth ne dé at son Ame d'une voca-
lion découverte au prix de pénibles cl ferventes incantations.
Muais RILKE savait avoir pitié...

La misére, elle, subtile, ondoyante, s'¢pand partout, inonde
tout, imbibe, informe les consciences ct les choses, et finit par
revélir 1'apparence d'une étrange beaulé dont se consolent cer-
Laines ames.

Misére de lous en général : 'homme, inquiet, crée et recrée
sans cesse pour accroilre cl préciser sa puissance, pour sauver
et éclairer sa liberté au contact de celle des autres. Mais il
n'arrive pas A toujours accroitre, hélas (¢t c'csl une source sans
doute du déséquilibre) sa force morale en méme lcmps que sa
puissance malérielle. Il est stupéfiant, par exemple, de voir
jusquol peut aller la crédulité de Fliuropéen moyen, ce qui ali-
mente sa foi désarmée (el quusi déscspérée) en ces ersalz spiri-
lucls que sont des valeurs éminemment changeantes comme la
mode.

La misére est flagrante jusqu'au tragique pur, dans ce laudis
ou manquent l'air et la lumiére. C'esl unc misére qui s'ignore,
qui n’arme la conscience que d'amers el impuissants réflexes, de
réves débiles el déshumanisés.




Misére de Vinlellectuel, engagé dans le dédale des valeurs, ot
les fausses se distinguent mal des vraies, olt. comme des Cloiles,
elles poussent et s'éteignent tour a lour, — misére de lartisle, du
penseur qui n'a plus assez de ressources pour évaluer par ses
sculs moyens les créalions par rapport auxquelles il doit situer
les siennes propres.

Misére de ins qui ne ¢ denl ni aux | ni
aux événenents, mais vivent de I'arl de se mainlenir a la faveur
du hasard ct de la confiance naive du peuple.

Misére d'un peuple, hélas, victime tantét de la passion, éclutée
cn une jusle mais imprécise colére, plus souvent d'unc
savanle propagande, toujours la méme, jamais soupgonnce, el qui
dévore I'intimité la plus secréte, I'équilibre el la lucidité essentiels.

Misére d'une sensibililé riche de sa scule mobilité et yue ne
repose, ne nourrit, aucune fidélit¢ ; misére d'une inlelligence qui
ne connait plus que siluations el rapporls, et qu'abandonne toute
expéricnce concréle.

Misére de I'ime qui ignore, parce qu'objets de luxe, Vamitié,
F'amour paisible, la famille, la foi ; de 'ime i qui la tyrannie des
éve s serl d’enthousi naturel.

Misére de I'Europe qu'encombrenl les moyens et qui a perdu
le goul du bonheur au point de le sacrifier aux moyens : la
surabondance du hlé y devient un mal, et le souci, un grand bien,
condilion et presque substance de la liberté, ce bien supréme, celte
véritable fin des fins.

Encore cette liberlé, qui s’appurente élrangement a la < for-
me » (cn langage sportif), ne vit-elle et ne s'éprouve-t-elle que
dans les siluations ('heureux et difficile équilibre.

L’Europe ne s'en rend pas toujours compte, car, n'est-ce
pas ? voici des siécles qu'elle ne se refléte qu'au miroir de sa
propre i et sc cond: a ne se ilre, 4 ne con-
nailre la vie qu'incomplétement, puisqu'elle prive les autres —
moins par haine que par une maladive pudeur — du Regard, de
la Parole, qui eussent achevé de saisir et révéler le Destin de
I'llumanité.

La rangon de lant de puissance technique devait étre la cécité,
fruit de I'aliénalion, de la misére ct de la peur.

Cette misére fonciére est pour nous la pirc des malédictions :



la perte de ce que le R. . TEMPELS appelle la puissance vilale.
Eutendez non point la volonté de puissance du Nazi, mais Papli-
tude essentielle & accueillir les bontés, ou micux Ia Bonté de I'exis-
tence. Poreuse & la succulence de 1 vie plus qu'a ses infirmités
ou périls, I'ame noire voue au monde, comme A la Merveille
totale — fcl pourlant inépuisable, irréductible 4 une simple équa-
tion de forces) — Vadoralion d'un amour non poinl passionné
(la passion chosifie les étres), mais fervent.

Pour le négre, Ia vie vaul d'élre vécue. Le bonbeur cst la fin
avouable et unique A la fois de I'existence.

1l n'a pas de contour précis, saisissablc dc l'exiéricur; ni
objet de la Raison, ni cuvre de la scule volunlé individuelle.

11 ¢st on ne peul plus concrel el gratuit. Non que le meérile
o'inlervienne. Mais le mérite ne saurait étre une fin en soi.
Plutot un signe de cette richesse essentielle, la « puissance
vitale ».

Celleci, plus que I'amour propre ou la volonté, définil 'homme.

On voif que ccl univers, ("authenli lénitud
cst d'un sulre ordre, (cowme dirait Pascal), que celui de I'Eu-
rope axté sur celte liberté, objet de tout amour, et éirangement
insaisissable & travers les ages.

e

Malheureusement le génic de notre civilisalion, si respectueux
de I'autonomic des étres, de la liberlé d"autrui, se prétait merveil-
leusement & subir le joug de la volonté de puissance. Nous étu-
dierons ailleurs ce phénoméne curieux qu'est la colonisation,
chez nous, et la contradiction qu'elle inflige au génic curopéen,
le neud qu'elle érige. comme un abeés, sur le chemin de son
histoire ¢t qu'cllc oppose au Deslin de I'humanité.

La double question qui se pose esl de savoir si lc génic noir
doit cultiver ce qui fait son originalilé, celle jeunesse de I'ame,
ce respect inné de I'homme el du créé, cette joie de vivre, celle
paix qui est. non point détiguration de I'homme, imposée et subie.
par hygiéne morale, mais harmonie naturelle uvec la majesté
heureuse de la vie.. On se dewande aussi ce que le Noir peut
apporter au monde moderne.




Si nous pouvions répondre avec précision a4 ces deux ques-
tions, nous n'aurions sans doute pas créé « Présence Africaine ».

Ce (ue nous pouvons dire, c’est que la nolion méme de cul-
ture. congue comme volonié révolutionnaire, est conlraire 4 notre
Kénic. commie la notion méme de progrés. Le progres neut hanté
nolre conscience que si nous avions quelques griefs contre la
vie, donnée naturelle.

Quanl & l'apporl du Noir i Ja Cité Moderne, il nc se détermi-
nerail uisémenl que si la lendance de 'homme moderne a se
confondre, & I'extréme limite, avec la conscience hislorique, pou-
vait se définir avec une clarté rigoureuse.

Nous savons seulemenl que ni Veuropéen, ni l'africain ne
peuvent que ce dernier n'entre dans le cycle moderne ct, par 1a,
ne perde de la fraicheur virginale de ses caracléres Lradilionnels.

Le négre aussi s'aliéncra cl connaitra cette misére dont nous
parlions lout 4 I'heure. Rien ne lui servirail de sc replier sur
lui-méme. Ses valeurs telles qu'elles résullenl du livre du
P. TEMPELS (et telles qu'on peut les dégager par I'analysc des
auvres folkloriques : ce que I'Europe n'a pas encore su faire,
déroutée pur les trop discréles qualités de créations dénués de
coquellerie) ne se conservenl pas par une action militante puis-
qu'elles n’en sont pas le fruit.

Sans doute, le poids de la présence négre adoucira-l-il le cli-
mat anxienx du monde de demain, mais ce sera 1A un apport
involontaire et difficile & apprécier aujourd’hui.

Quoi qu'il en soit, lorsqu'nn univers mouvant s'empare de vous,
il st prudent de raidir les jarrets et I'attention. L'abandon et
linconscicnce pourraient étre mortels.

M. Daniel I[lalévy a récemment publi¢ un petit livre élégant
el séduisant : « Essai sur I'accélération de Phistoire ». Nous avons
le droil de ne pas cn épouser la thése inspirée de Leibniz. Mais
on pent ervire que le destin de I'homme est de se sousiraire de
plus en plus an repos, & la stabilité et donc aux nourritures qui
le soutenaient jusqu'ici et lui conféraicnt cet équilibre évocateur
de I'élernité sereine el vivante, — pour se livrer a celte liberté qui
esl souci, activité combative, tension, équilibre insiable et his-



toirc. Celle liberté dont la plus bellc forme est la vigilance de
I'Amour !

Car, I'Europe a fait cette expérience fondamenlale que I'hom-
me ne pent se trouver en ne cherehunt que soi. Qu'il se donne
donc. Loin de perdre sa vie, il 1a gagnera. Quant & nous, Afri-
cains, il est possible que nous ayons assez d'amour disponible
pour ne pas lrop déparer la cité commune de demain,

De toute facon, notre volonté cst de donmer rendez-vous a
I'Europe au pays dc I'Universel. Qu'elle ne fasse pas l'école
buissonniére cl qu'au long de sa route, la fleur du sentiment ou
de la mauvaisc fvi ne la retienne. Notre route A nous aura été
plus dure. Mais parce qu'elle s'appelle le chemin de la Foi en
I'Homme, nous n'avons pas tardé & choisir...

Alioune DIOP.
(1%47)






Masque surmonl¢ d'une figure d'animal. (La face esl
peinte avec de l'argile blanche). Hauteur : 0.52,
Bayaka. Congo belge.

Collection Charles Rallon-Paris.



CHAPITRE. PREMIER

A LA TRACE
D'UNE PHILOSOPHIE « BANTOUE »

1. La vie ct la mort conditionnent le comportement humain

On a souvent conslaté qu'un Européen, qui avail abundonné
au cours de sa vie toute pratique religicuse chrétienne, revient
aisémenl & I'attitude chréticnne lorsque la souffrance ou agonic
souléve le probléme de Ia conservation et de la survie, ou de
la perte et de la destruction de son étre. Beaucoup de scepti-
ques ne reviennenl-ils pis, | a lnrlJcIe de In nmorl, chercher, dans
la sagessc rhrrln e la i du pro-
bléme de la réd ion ou dc la d lion. La souffrance et
la morl sont toujours les deux grands apotres qui, en Europe,
raménent, & I'ultime moment, hien des égarés aux principes de
vie de notre tradilion chrétienne.

De méme voyons-nous tant de nos Banlous, évolués e civi-
lisés », voire chrétiens, qui retournent i leur attitude ancienne,
chaque fois qu'ils sont sous I'emprise des ennuis, du danger ou
de lu souffrance. C'est parce que leurs ancétres leur ont laisse
leur solution pratique du grand probléme humain, du probléme
de la vie ct de la mort, de la snlvnhon ou de la destructio
De breus B trop superficicll converlis ou civi-
lisés, relournent donc, poussés par unc force déterminante, aux
comportement et conceptions hérilés de leurs ancétres qui leur
sont dictés par leur atavisme.
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Chez les et vrai: chez lous les peu-
ples primitifs, la vic el la mort sont les grands apotres de la
fidélité aux conccplmm < magiques » el du recours aux pra-
tiques ¢« magiques » traditionnelles.

2. Tout comportement humain repose sur un systéme
de principes

Si PEuropéen moderne ct hypercivilisé ne parvient pas a se
libérer de Tattitude nnccstrnlc. uml parce que ses réflexes repo-
senl sur un systé hi d’inspiration chré-
tienne, sur unc wncoplmn mlel.leclucllc. claire, compléte et
positive, de I'univers, de 'homme, de la vie el de la mort et de
la survic d'un principe spiritucl : Pame. Cette acception du
monde visible et invisible est imprimée trop profondément dnns
Pesprit de la culture occidentale pour ne pas resurgir irrésis-
tiblement lors des grands événements de la vic.

1l est fort possible, tant pour I'individu que pour le groupe
clanique, ou pour les peuples, que cc soient préciscment les
mysiéres de la vie et de la mort, de la permauence et de la
destruction, qui aient cngendré la peur, agent psychologique,
ayant donné naissance a certains comportements et i certaines
pratiques rédemplrices. 11 ne serait pourtant guere scientifique
de nc retenir, comme scul fondement de ces comportements,
que Pinfluence du milieu et les facteurs psychologiques (émo-
tion, fantaisie ou imagination pucrile). Il ne s"agil pas en effet
d'étudier I'attitude de quelques individus. Tl s"agit de comparer
deux conceptions de la vie, — la conception chrétienne occi-
dentale d'unc part, ef la conception « magique » d'autre part,
— qui se sonl perpétuées a travers le temps et dans 'espace,
deux conceplions qui, au cours des sidcles, ont cmbrassé des
peuples et des groupes culturels cnticrs.

La permanence de ces nlutudcs a Iravers (les siecles d'évolu-
tion conti ne trouve d’expli f! que dans
la pré d'un ble de concepts logiq t coordon-
nés el molives, dans une < Sagessc »>. Le comportement ne
peut étre universel pour lous, ni permancnl dans le temps,
«'il n'y a pas a sa base un ensemble d’idées, un sysleme logi-
que, une philosophic positive compléte de I'univers, de 'homme
et des choses qui I'environuent, de Pexistence, de la vie, de la
mort ct de la survie.
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Sans exclure d'autres incidences (divines ou humaines), il
nous faut postuler, chercher et trouver, comme ultime fonde-
ment d’'un comportement humain logique et universel, une
pensée humaine logique.

Point de comportement vilal sans un sens de lu vie ; point de
\ulonu‘ de vie sans concept vital ; point de constante pratique
ice sans phil hic du salut.

Faul-il dés lors s'¢tonner de ce que nous trouvions chez les
Bantous, et plus généralement chez tous les primitifs, comme
fondement dc leurs conceptions intellectuclles de Punivers,
quelques principes de base, et méme un sysi¢me philosophique,
relativement simple et primitif, dérivé d’une ontologie logique-
ment coliérente ?

Plusnurs voncs doivent coudmre i la découverte d'un pareil

gique. Une approfondie de la lan-

que, une élude 1 sée de I'ethnologic, unc es critique du

droil, ou encore la maicutique bien appropriée de I'enseigne-
ment du catéchisme, peuvent nous la révéler.

11 est possible aussi, — cl c’esl apparemment la voic la plus
courte, — dc retracer direclement la pensée profonde des Ban-
tous, dc la pénétrer el de analyser. La philosophic des Banlous
ful-clle déja éludiée et di-veloppéc comme lelle 7 Sinon, il est
grand lemps yue chacun sy metle, afin de rechercher et de
définir la pensée fond: de I’ logie b unique
clé permeltant de pénétrer la pensée des indigénes.

N'attendons pas du prcmicr Noir venu, (el nolamment des
jeunes gens) qu'il pum« nous faire un exposé systématique
de son sy Cependant cette logie existe :
clle pénétre el |uf0rme toute la pensée du primitif, clle domi-
ne el orienle tout son comportement.

Par les méthodes d'analyse el de synthése de nos disciplines
intcllectuelles nous pouvons, donc devons rendre aux « primi-
tifs » le service de rechercher, classifier et systématiser les
éléments de leur systéme ontologique.

Celui qui prétend que les primitifs ne possedent poinl de sys-
téme de pensée, les rejette d’office de la clusse des hommes.
Ceux qui le ni, se contredisent d'ailleurs fatalement. Pour
ne ciler qu'un exemple, nous le prendrons chez R. Allier. qui,
duns sa ¢ Dsychologie de la Conversion », écrit: (p. 138)
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< Demandcz aux Basouto, dit M. Dicterlen, le pourquoi de ces

3 ils sont i bles de vous répondre. Ils ne réflé-
chissent pas. Ils n’ont ni théories ni doclrines. Pour eux, la
scule chose qui importe, c'est 'accomplissernent de certains
acles traditionnels, le contact gardé avec le passé et les tré-
passés ». M & deux pages de la on peut lire : ¢ Qu'est-ce
qui rend irrésistible cette opposilion des chefs ? (’est la peur
de rompre le lien mystique, qui, par le chef, s'élablit avec les
ancélres, et c'est la peur des catastrophes que cela peut en-
trainer ». Qu'est-ce d’autre, ce « lien myslique » ou cette « in-
fluence des ancélres », que les éléments d'un systéme de pen-
sée ? Serail-ce un simple instinct ou une crainte irraisonnée
sans plus ? Ne serait-il point plus raisonnable ¢l plus scien-
tifique de rechercher quclles idées sustentent cetle réaction
devant le « lien mystique » ? Peut-étre pourrail-on méme se
passer, aprés ccla, de ce mot passe-partout de ¢ mystique ».

3. 11 y a lieu de rechercher Iinstrument intellectuel,
les et les principes fond " Loy

des Bantous

Quiconque veut ¢tudier les primitifs ou les primitifs évolués,
doit renoncer a parvenir & des conclusions scientifiquement
valables, tan! qu'il n'a pas pu pénétrer leur métaphysique. Affir-
mer a priori que les primitifs n’ont pas d'idées au sujet des
étres, qu'ils n'ont pas d’ontologie et que toute logique leur
fail défaut, cest tourner le dos & la réalité. Tous les jours,
nous pouvons nous reidre compte que les primitifs sont encore
autre chose que des enfants affligés d'unc imagination fantas-
que. (est en tant qu'llommes que nous avons appris a les
connailre, ici méme, chez cux. Le scul folklore et la des-
cription superficielle d'étranges coulumes, ne peuvent suffire
A nous faire découvrir ct comprendre 'Homme primitif, L'eth-
nologie, la linguistique, la yse, la science du droil, la
sociologie et I'¢tude des religions ne pourront donner des con-
clusions dcfinitives, qu'aprés que la philosophic et Fontologie
du primitif auront été complétement étudices et décrites. En
cffel, si les primitifs ont une conceplion purliculiére de I'étre
et de T'univers, cette « ontologic » propre donnera un carac-
tére spécial, une coulcur locale, & leurs croyances et pratiques
religicuscs, a leurs maeurs, a leur droit, a leurs institutions et
coutumes, # leurs réactions psychologiques et plus générale-
ment i toul leur comportement. Ceci cst d'autant plus vrai,
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qu'a mon h tous les primitifs,
vivent plus que nous d'ldeex ¢l selon leurs idécs.

Ceci dit pour ceux qui veulent e étudier » les Bantous et
les primitifs.

Cependant, une meilleure préhension du d ine de la
pensée bantoue est tout aussi indispensable pour tous ceux qui
sont appelés a vivre parmi les indigénes. Ceci concerne done
tous les coloniaux, mais plus particuliérement ceux qui sont
appelés i diriger et a juger les Noirs, tous ceux qui sont atten-
tifs a une évolulion favorable du droit clanique, brel tous
ceux qui veulent civiliser, éduquer, élever les B S. Mais
si ccla concerne tous les colonjaux de bonme volonté, cela
s'adresse tout particuliérement aux missionnaires.

Si I'on n’a pas pénétré la profondeur de leur personnalité
propre, si I'on ne sail pas sur quel fond se mcuvent leurs actes,
il n'est pas possible dc comprendre les Banlous. On n’entre
pas en contact spiriluel avec cux. On ne se fail pas cnlendre
&'eux, surtout lorsqu'on aborde les grandes vérités
On risque, au contraire, en croyant « civiliser », d’atlenter a
I' « homme », de travailler & grossir le nombre des déraci-
nés et de se fairc I'artisan des révolles.

Nous nous trouvons désarconnés devanl les coutumes et le
droit indigénes. Il n'esl pas possible de faire le départ entre ce
qui esl respectable et ce qui est néfaste, faute d’'un critére qui
permettrait non seulement de ne retenir QUE ce qui est bon
dans la coutume, mais encore TOUT cc qui s’y trouve bon, et
d’émonder tout ce qui cst mauvais. Or, il y a licu de sauvegar-
der, de protéger avec soin, d’épurer ¢t de raffiner tout ce qui
est respectable dans la coutume, afin d’en fairc le chainon ou,
si I'on préfére, la téte de pont, par laquelle les indigénes pour-
ront accéder sans accrocs # ce que nous pouvons leur offrir
de civilisation solide, profonde el véritable. Ce n'est quen par-
fant de la vraie, de la bonne ct solide coutume indigéne
nous pouvons conduire les négres vers une vérilable
sation banloue.

{.e fait qu'en haut licu on ne sait plus i quel saint se vouer
pour diriger les Bantous. qu'il s'v lrouve moins que jamais
une politique indigéne stable, ¢! qu'on v demeure i court lors-
qu'il 'agit de fournir des directives solides et dignes de cré-

2
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dil pour assurer I'évolution et la civilisation des Noirs, me
parait devoir étre attribué a Pignorance de leur ontologie, a
ce qu'on n'a pas cncore réussi a faire la synthése de leur pen-
sée, a ce qu'on n'csl, par conséquent, pas a méme de les juger.

On a dit et répélé aussi, que re mngelxsutxon el le catéchis-

me devaient étre adapté: és & quoi ? On peut construire
des églises cn slyle mdlgém- mu'odmrc des mélodies négres
dans la liturgie, employer le indigé cmprunter les

aux bédouins vu aux darins, la véritable adap-

tation n’en demeurc pas moins 'adaptation de I'esprit. Jaurai
Ioccasion de revenir sur ce poinl. J'espére pouvoir, en son
temps, soumettre a la critique un essai de catéchése < adaptée ».

4. La faille séparant Blancs et Noirs subsistera et s'élargira
aussi longtemps que nous ne les recontrerons pas dans les
aspirations saines de leur ontologie (1)

Pourquoi le Noir ne change-t-il pas ? Pourquoi le¢ paien, le
non-civilisé, est-il stable, et pourquoi I'évolué, lc chrétien ne
Test-il pas ? Parce que le paien vit de son fonds traditionnel
de théodicée et d’onlologie, qui cmbrasse toute sa vie et qui
lui fournit une solution compléle du probléme vital ; parce que
d"autre part I'évolué, et souvent le chréticn, ne parvient pas a
s iler la pensée occid le, que nous nous eﬂon;om de lui
faire adopler avec le christianisme, tandis qu'il n'a pas réussi
par lui-méme a metlre son mode de vie nouveau en rapport avee
ses valeurs ancestrales, avec sa philosophic propre. Celle-ci
est demeurée intacle ct sous-jacenle, quoique rejetée par nous
en bloc avee tous les usages méprisés et désapprouvdés. Cette
philosophie élait cependant la caractéristique de I' « homme »
dans lc Rantou ; elle tenail & sa propre essence. L'abandonner
a pour lui la valeur d’un suicide intellectuel. (’élait précisé-
ment cette pensée bantoue qu'il fallait ennoblir.

Faudra-t-il dés lors s'étonner de ce qu'a travers le vernis de

U ¢ Jultire Tattention sur Fespeit dans lequel vous vous efforcer de dé-
cousrir la pleine v aine de In ruce noire. Le puint v vue auquel vons
vous placez & Tai seul, uppelle toutes mes felicita et je suls certain qne.
comme vous Pécrivent tant de personnalliés d nces. lex fruits de volre
tra ables 3 la v Pestime et A la
i, qui selon In volonlé de Dien, duivent unir tous les paya, Indépens
ment des rares nuxquelles ils apparticonent ». Dom Picrre Ceélestin LOU
FE NRRRYY
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sa ¢ civilisation », lc « noir > persiste loujours percer ? On
s'élonne de voir des Noirs ayant passé¢ des années parmi les
Blancs se réadapler avec aisance el en peu de temps & la
communaulé¢ de leur lieu d’origine. Ils s’y trouvent bientot ré-
sorbés ; c’est qu'ils n'ont pas inéme d sc rcéadapler, puisque
le fond de leur pensée n’avait pas été altéré. Rien ni personne
ne les ont défaits de leur philosophic.

Combien de civi ou de vrais évolués pourrions-nous
P parmi les g du Congo ? Les déracinés et les
dégénérés sonl légion. Les matérialistes qui ont perdu pied
dans la tradition ancestrale, sans avoir eu prise dans la pensée
et la philosophie occidentales, ne font pas défaut. La plupart
sonl cependant demcurés « muntu » sous une légére couche
’imitation du blanc. Tel par exemple le commis de la Colonie,
chez qui l'on fil une perquisition a Poccasion des révolles de
février 1944 : on découvrit chez lui un cahier griffonné d'un
bout a l'autre de formules de pratiques magiques : ..il les
avait copiées chez un autre clerc.. qui lui-méme les avail
transcrites.

Tels encorc ces évolués d'Elisabethville prétendant, lors de
ces révoltes : « Enfin, nous avons {rouvé le moyen « magique »
d'avoir la force des blancs, tandis qu'eux n’auront plus que
la néltre. Les noirs seront désormais blancs, les blanes, noirs ».
Ces exemples nous montrent clairement comment les évolués
persistent 2 « raisonner » selon la pensée bantoue, selon les
principes de Finterférence des forces. A qui la foute ? Aus
Noirs ? Le moment est peut-étre venu de faire une confession
générale, et en tout cas il esl temps d'ouvrir les yeus. Nous
tous, sionnaires, magisirals, administrateurs, ¢l fous ceux
qui dirigent, ou doivent diriger les Noirs, n'avons pas pénétré
leur « 4me », du moins pas aussi profondément quc nous
T'aurions dii. Méme les spécialistes sont passés @ col¢ de la
question. Que ceci se traduisc par une constatation désabusée
ou par un aveu contrit, le fait demeure. Pour n'avoir pas péné-
tré I'ontologie des Bantous, nous sommes demeurés incapables
de leur offrir une dnclnm- spirituelle assimilable et une syn-
thése intell ible. Pour n'avoir pas compris
« I'dme » banloue, nous n'avons pas fait d’efforl méthodique
pour que cellei ait une vie plus pure et plus intense (1).

() Mgr Van Schinge
m'éerit : ¢« Je vous diral
qui. conscicols de la dif
prendre le tréfonds, <'ef
étaver leur méthade d'aduplation ».

nenl ruison A ceux
1. et den com-
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Il s'est avéré qu'en condamnant I'ensemble de leurs préten-
dus « cnfanlillages et maeurs de sauvages » par la sentence
« c'est stupide et c’est mal », nous avons pris notrc part dans
la responsabilité d’avoir tué ¢ I'homme » dans le Bantou (1).

Ajoutons tout de suile que cc sont les intcllecluels de bonne
volont¢, lvs dirigeants de la société indigéne et tout particu-
lierement les missionnaires, qui seuls peuvent faire euvre
utile en faveur de la civilisalion des Banlous. Pour introduire
les Nairs dans Ia véritable civilisation, il faudra, en efTet, encore
bien plus que le bien-étre matéricl, I'action sociale tant vantée
et la confeclion de cleres, et il faudra autre chose encore que
Tenscignement du « ki-frangais »...

Avec lant d'aulres j'ai pensé autrefois que on dissiperait
les « litlises négres » au moyen de causeries appropriées au
sujet des phénoménes naturels, de I'hygiéne, etc... comme si
les sciences naturelles porluenl alteinte a leur sagessc ou @
leur phil hie. Nous ar la « leurs scicnces na-
turelles » mais leurs idées fondamentales de Punivers res-
taient inaltérées. Un exemple expliquera ma pensce. Que de
fois ne nous arrive-t-il pas d’entendre un Noir accusé d'étre la
cause de la maladie, voire de la mori, d'un autre, simplement
parce qu'il élait en dispute avee lui, ou parce qu'il I'avait insul-
té ou maudit. C’est habituelle palabre. Or I'accusé s’exécule,
il paic les dommages qui lui sont réclamés, généralement
sans beaucoup d’objections, ct parfois méme malgré la senten-
ce contraire d’'un tribunal curopéen. En efTet, pour les Bantous,
la palabre est re et inconlestable. Ils ont une notion différen-
te des relations entre les hommes, de la causalité cl de la respon-
sabilité. Ce que nous prenons pour des élucubrations illogiques
de sombres tétes noires, ce que nous taxons de cupidité, d'ex-
ploitation du faible, est pour cux la déduction logique de leur
aperception des choses, et devient une nécessité ontologique.
Si nous voulons aprés cela convaincere les Noirs de 'absurdité
de leur appréciation en leur faisant voir comment cet homme
est tomh¢ malade ct de quof il cst mort, ¢’est-i-dire, en leur
montrant les causes physiques de la morl ¢t de la maladie,
nous perdons nolre temps. Nous aurions beau leur donner
une lecon de microbiologie el leur faire voir de leurs yeux,
ou méme leur faire découvrir eux-meémes au microscope et

£a plus tard qu'en définitive le moyen cficace de combative
¢ pas & étonfle Lluz |. Bantun outes ses conceptinis, wiia
faire voir “aue les pratiques scttent en contradiction avee
e i e e e phiiacie,







Statuelle & reliquaire. Bois paliné rouge. Hauteur : 0.34.
mungo 7). Congo belge.
n John D, Graham-New York.
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d’aprés les réactions chimiques la « cause » de la mort, que
nous n'aurions pas encore résolu leur probléme. Nous au-
rions simplement résolu la question physiologique ou chimi-
que qui s’y rapporte. La vraie cause profonde, la cause méta-
physique, n’cn subsiste pas moins pour cux, conformément
4 leur pensée, a leur sagesse ontologique. Nous verrons plus
loin combien ce point de vue est logique.

Ainsi le Noir apprend chez nous a lire el & éerire, a calculer
el a faire des comptes, il se familiarise avec nos techniques ;
mais, tout son frére d ¢ au village, il sent ct
expérimente tous les jours que ses « motifs » ne sont pas
requs de par I'incompréhension des Blancs et sa sagesse vitale
¢lémentaire s'en trouve ulcérée. Son eslime ct sa confiance
pour nous risquent de succomber & cetle épreuve.

5. Ces notlons fondamenlalu el ces prlnclpes premiers
T {ls ré de la phil ?

Dans les derniéres décades, on a sivemenl admis que
le fondemenl de la religion des primitifs était : le manisme,
I'animisme, la mythologie cosmique, le totémisme, le magisme,
jusqu’a ce que certains aicnt (inalement découvert que les pri-
mitifs avaient originalement la foi el le culle de PEtre supréme,
de I'Fsprit créateur. Ces différentes écoles ont décrit ct étudié
le comporiement négre du point de vue de leur systéme. 11
est frappant que tanl d’autcurs de chacune de ces écoles aient
pressenti, effleuré el méme touché la base unique de ces diver-
scs pratiques, notamment Pidée fondamentale de P'ontologic
bantoue (1).

Cependant, nous ne trouvons guére d'étude sysi¢matique de
cette ontologie. Jusqu'a présent, I'ethnologie semblail vouloir
relracer avant tout la génése, les origines et I'évolution de la
coulume primitive au lieu d’en rechercher < la raison intime ».
1l 0’y a méme pas de définition bicn établie, ni surtout de
définition universellement acceptée de I'animisme, du totémis-
me, du dynamisme el de la magie. Esl-ce le vocabulaire, ou
cst-ce la compréhension qui ont fait défaut aux chercheurs
européens ?

(1) Pen aprés la Libération. un confrére mapporiu d’Europe
Westermann : Der Afrikaner heute und . Essen. J'c
surprise d'y trouver les principes fonda
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A mon avis, loutes ces présentations de la pensée primitive
n'ont pas ¢été suffi approfondics, étudiées cl définies
d’aprés le poinl de vue du primitif. Combien ne trouvons-nous
point de prétendues définitions qui se hornent a déerire super-
ficiellement I'aspeet extérieur des coutumes indigénes.

Pourquoi I'universel « munganga » (quellﬂ que puissent
étre les variantes ver laires de son app ), se trouve-
t-il designé, chez les auteurs, de noms disparates tels que sor-
cicr, féticheur, nécromancien, guérisseur, homme de l'art, etc...
Une détinition précise fait donc défaut. Mais le Noir, que pense-
t-il, lui, de cc personnage ? Voila la définition que nous avons
& rechercher.

Admettons que les Noirs soicnt « animistes », dans ce sens
qu'ils attribuent une ¢ ame » i tous les étres, ou lenons-les
pour ¢ dynamisies », en ce sens qu'ils reconnaissent une ¢« ma-
na >, une foree universelle animant les étres de I'univers. 1l
faudra néanmoins poser aux Bantous cux-mémes les ques-
tions : ¢ Comment ces ames ou cette force universclle peu-

vent-clles, d’aprés vous, agir sur les élres 7 — Comunent se
fait Imlcrm.uon des étres ? — Comment lc « bwanga » (mé-
dic: , amulette, tali ) peut-il, d’aprés vous,

guérir 'homme ? — Comment le mfwisi, le muloji, I'envod-
teur, peut-il vous tuer, méme a distance ? — Comment le¢ mort
peut-il renailre ? — Qu’cntendcz-vous par cette renaissance ?
- Comment la cérémonie dc I'mmalmn peul-elle faire d'un

simple mortel un g isseur ou, com-
me nous le ferons nppam!u-c plu.s loin, un mmtre des forces ?
— Qui initie ? l'homme ou l'esprit ? — Comment Pinitié
acquiert-il la ¢ > et la « pui: » ? - Pourquoi
la malédiction a-telle un effet destructeur ? — Comment la

éde-t-clle ? — G se fait-il que nos catéchuménes
a In veille de Icur baplcme viennent nous dire : sans doute nos
remed; sont mais nous voulons renoncer
@ recourir a leur usage ?

Pareilles questions dépassent la descriplion supcrflcnel.lc des
praliques coutumiéres. Elles ne sont pourtant pas vouces &
demeurer sans réponsc. La rcpuuse que feront tous les Ban-
tous est mvurmblemcnl la méme. (e qu'on a nommé Inagie,

ou dy i bref toute la coutume des
Bunlous, rcpose sur un principe unique, la reconnaissance de
la Naturc Intime des 8tres, cest-a~lire sur le principe de leur
Ontologie. Car cest bicn de cc terme philosophique qu'il y
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a licu de désigner leur connaissance de I'étre, de Fexistence
des choses.

6. Peut-on parler de philosophie bantoue ?

11 esl universell { admis que I'h ité évolue. Les Ban-
tous parmi lesquels nous vivons ne sont pas des primitifs purs.
Lis ont évolué. 1l est certain que leur religion, notamment, a
évolué. Leurs pr leurs habitudes, leurs leur
comportement " doivent également avoir évolué.

()n a prclendu que le l’ondmnrnl de la religion dcs primitifs
il le soit I" soil le loté oula
D'aprés de récentes recherches hisloriques, il semble
établi que le culte de I'Etre supréme est au moins aussi an-
cien, sinon plus ancien que la mng:e I‘nudra~ t-il en conclure
que les B ont été héistes, puis
animistes el aprés ccla lolémistes ? Qu'ils auraient donc cha-
que fois changé de religion ? Faudra-t-il admettre que ces
changements de religion ont été le fruit de révolutions ? N'est-
il pas plus vraisemblable que ces modifications des conccplmns
religicuses ont é1é le résultat d'une évolution progressive de-
puis leur religion primitive ? Cette question ne me parait
pas pouvoir étre disputée: il y cut évolution et non point
révolution.

En voici la meilleure preuve : les Banlous aclucls ont gar-
dé leur foi dans les éléments de leur religion originelle théiste,
ct cependant nous les voyons, a la fois manistes, animistes, dy-
namisles, lolémislcs ct tenants de la magie. Mais il y a plus :
chacun peut aisément vérifier aujourd’hui que nos Bantous
contemporains diront en parlant du manisme, du fétichisme,
de I'animisme, etc... : ¢ tout cela est voulu par Dieu, I'Etre
supréme, et tout cela a été donné pour aider les hommes ».

Pourra-t-on encore prétendre, aprés cela, qu'a chaque chan-
gemenl de pratique les Noirs ont changé de mentalité, qu'ils
ont modifié leur sysiéme de pensée et leur conception du mon-
de ? E si, au contraire, nous trouvons ces diverses pratiques
coexistantes, devons-nous en conclure que les Bantous cn sont
arrivés a avoir six ou sept sys(emes phnlu-«np!nqum parallé-
les? 1l fnut au e, r que toules
ces i diverses sc rattachent a une conception uni-
que, 4 une méme idée de P'univers, 2 un méme systéme méta-
physique.
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Toutes ces pratiques religicuscs comme d’ailleurs la con-
ceplion juridiquc et l'organisation politique de la société ne
forment qu'un tout logique dans la pensée des Bantous. Ces
réalités diverses sont expllquﬂ's et justifices par eux cn vertu
de leur seule et unique phie, I'ontologic bant

Ce n'est pas notre but de relracer I'origine ou I'évolution de
la pensée banloue. Il ne s’agit pas non plus de porter dés mum-
tenant un jugement sur la valeur intrinséque de cette p
phic. Abslenons-nous provisoirement de tout jugemenl, pour
ne faire que de l'cthnologie. Essayous avant tout de compren-
dre la penséc des Bantous. 11 nous faut savoir quelles sont
leurs notions, leur interprétation rationnelle de la nature des
étres visibles et invisibles. Ces conceptions peuvent s’avérer
exactes ou erronées ; de toute fagcon nous devons admettre
que ces idées sur la nature des choscs de I‘um\ers sonl des
connaissances esscnlicllement métaphysiques et une
< ontologie ». Avanl d'enseigner aux Noirs notre pensée philo-
sophique, tachons de pénétrer la leur. Sans pénétration philo-
sophique, Pethnologie nest que folklore... 11 n’est plus possible
de sc conlenter de vagues locutions telles que : « forces mys-
téricuses des étres », ¢ cerlaines croyances », « influences indé-
tinissables » ou ¢ unc certaine conception de 'homme et de la
nature ». Semblables définitions, vides de tout contcnu, n’ont
exactement aucune portée scientifique.

Nous ne prétendons cerles pas que les Bantous soient a mé-
me de nous présenter un lraité de philosophie, exposé dans
un vocabulaire ndéqual Notre formalion intellectuclle nous
permet d'en faire le dével ique. C'est nous
qui pourrons leur dire, d'unc fnqnn précise, quel est le contenu
de leur conceplion des étres, de telle fagon qu'ils se recon-
naitront dans nos paroles, el acquiesceron! en disant: ¢ tu
nous a cmnpns. tu nous is & présent complé tu
« sais » & la maniére dont nous ¢ savons ».

Bien plus, si nous j dapler 1’ i de la
vraic religion a ce qui peut étre rcslm.le dans leur onlologie,
nous pourrons enlendre, ainsi qu'il me fut donng, des témoi-
gnages tels que : « 4 préscnl lu ne te trompes plus, lu parles
comme nos péres ; il nous semblait bicn que nous devions
avoir raison... ». Ils scntaient sans doutc que mon enseignement,
tout en rejetant les conclusions fausses de leur philosophie,
s'adaplait mervcilleusement @ quclque ¢ ame de vérité > de
leurs concepts fondamentaux.
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La présente mlmdm,luon ne fut ecrne qu 'apres pumcheve-

ment de Fétude systé e 1" b et aprés
la construction de la synthése de leur phllosophxc ct de son
application a nos doctrines religi ct a I du
catéchisme.

Celte introduction est unc réponsc aux considérations ct ob-
jections soulevées par mes confréres qui onl bien voulu pren-
dre connaissance de mon élude el de mes exposés traitant de
Pontologie bantoue. Elle est le fruit de discussions parfois fort
animées ; c'est grice A leurs eritiques que j'ai pu élaborer ces
mises au point destinées A prévenir certaines objections qui
porteraient a faux, mais qui, sans ce préambule, seraient venues
4 P'esprit de maint lecteur. En développant ce théme introduc-
tif, mon but a été de préparer el d'aplanir la voie. Je me flalle
de pouvoir convaincre mes lecleurs qu'une vreaie philosophie
peut exister chez I'indigéne, et qu'il y a licu de la chercher.
Plusicurs déja m'ont rendu ce 1émoignage : ¢ C'est bien ce
que j'avais toujours pensé » (1).

Te prulrlﬂm- de Tontologie 1 de son se
trouve ainsi posé. Il nous “est loisible, 4 présent, d'entamer
I'exposé de la philosophie des Bantous, qui peut-éire est la
philosophie commune de tous les primitifs, de tous les peuples
claniques (2).

(1) Muint colonial vivant contacl constani ﬂvn Ie
o'avais écrit ricn de neul mais mis de Fordre d
ln(ln)n!'. dans sa comulssanln {arallque du ha:‘r

Minois, US.A. éerit :

« 1 um interested that so many of the ideas that Falhfr Tempel\ exposes as
comm: from the Belginn Congo, ure so close lu hat 1 have fonnd among
the Sudanese reonln of the Gunica coasts a)
that 11 have foul
World

Jean Capart, I'égyptologue écrivait :

rI« dr In P! Imnphu Bantone autour de moi et f'al fait lirc, & mes
e peli . Tempels. Je me promets de relire la philo-

hic et Ic: ‘Eléments dc droit. coutuicr uigre (de E. Possoz), car J'al ew
I‘Impresli»n dés le premler contact, d'y trouver la clef de beuucoup de pheéno-
ménes ¢ ‘est kouvent une erreur d'aborder I'élude des vicilles ci
nétres vt en voulant les mesurer avec un étalon qui

couceplion de ln VIE permet seule de donner 4 la
religion é‘ypllenne toute sa valeur ct de la d;gn‘»r dus cxcroissances parasi-
taires qui nous nos jug
péjoralifs ».

m'a nssuré que je
récis de ses constu-

la University
Evuust

r also the swne id us
nd in such areas as Ilaiti and I.lrazil and Suriname in the New

ne leur um\i




CHAPITRE LI

L’ONTOLOGIE DES BANTOUS

1. La terminologie utilisée

Avant d'aborder I'exposé de la philosophie bantoue, il nous
faut justifier 'emploi des termes auxquels nous devons recou-
rir. Cela préviendra certaines objections.

Pulsque nous lrullerons de philosophie, il nous faudra user
du laire ible au lecteur européen.
Comme les pcuplcs bantous ont une pensée étrangeére 4 la
nélre, nous l'appellerons provisoircment « philosophic magi-
que », nos mols ne couvriron! peul-éire pas complétement
leur pensée. Nos vocables européens ne fournironl qu’unc
approximation de concepts et principes qui nous sont étrangers,

Méme si nous avions recours & une (raduction littérale du
terme bantou, il nous faudrait I'expliquer au lecieur non averti
de la portée des expressions indigénes.

Force nous cst donc de puiser dans notre vocabulaire fran-
¢ais, quille a préciser chaque fois les restrictions ou exten-
tions qu'il y a lieu d’apporter i leur signification regue, pour
exprimer le concept bantou avec exaclitude.

Si nolre ler 1 paraissait inadéquate au lecteur, mal-
gré cette précaution, nous I'invilons a en proposcr une autre,
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afin de progresser a la faveur de sa collaborution vers une
solution plus parfaite.

La présente étude ne prclvm.l d'l.ullcum pas étre plm qu’ ’une
hypothése, un premicr essai de dével ique
de la philosophie bantoue. Il y a lieu dy dxshnuwr deux élé-
ments bien distinets :

1°) Panalyse de la philosophie bantoue.

2°) Texpression occidentale par laquelle jai tenté de la
rendre accessible au lecteur européen.

Ainsi, méme si celle expression paraissait défectucuse, il ne
faudrail pas en déduire que I'objet méme de cette étude, 'ana-
lyse de la pensée bantoue, s’en trouverait entachée. Je prie
le lecteur de bien vouloir vouer sa meilleure allention au pro-
bléme essentiel de Pétude de la pensée bantoue, plutét quc de
I'abimer sur la question accessoire de la lerminologic.

2. La méthode

Commeni faire un exposé systématique de la
bantouc tout en justifiant I'objectivilé de ]'hy'po!hc!e ?

11 nous faut en effet développer une théoric cohérente et
prouver qu'clle correspond a la pensée, a la tournure d’esprit
et aux coulumes des Bantous.

Nous pourrions commencer par des rapprochements cntre
les 1 les portements, les instituti et les coulu-
mes des Bantous : nous pourrions les analyser et en dégager
les idées fondamentales ; finalement nous pourrions construire,
A partir dc ces éléments, un systeme de la pensée bantoue.

Telle est bicn, en fait, la voic que j'ai suivie. (Ccst la voie
ardue des tatonnements et des recherches, ou une idée regue
doit aussilél étre rejetée, ol une apparente lucur peut égarer
dans les ténébres. C'est un patient labeur qun ne permet qu'a
la longue de définir des i précises s'emb cn un
systeme logique. J’ai voulu épargner ces détours au lecteur.

Au surplus, j'ai pu faire 'expérience que lorsqu'on aborde
Ic probléme par Pexposé des coutumes, vocables ou institu-
tions déterminées, on se heurte fatalement a des contestations
de détails. Les coutumes ont cn eflel, en plus de leur valeur
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fundamentale, leur caractére de couleur locale. Les exemples
cités sc trouvenl alors récusés par des considérations tclles
que : « chez nous celte coutume es! différente », ou bien
«chez nous les Noirs s'expriment autrement ».

11 me semble donc préférable de pn:senler d‘abord sommai-
rement Ih)polhésc plcte de la phi Apris
cet expos¢ sysiémalique de la théone. lcs excmples (expres-
sions ou comportements des Noirs), qui viennent appuyer la
thése exposée, trouveront leur place ; et si I'application de
cette théorie de la philosophie bantouc apporle une explication
suffisante des faits, on y trouvera une preuve de la validité,
voire de I'exactitude de notre hypothése.

11 est vrai que ceux qui ont lu d’emblée I'exposé de la théo-
rie m’onl formulé aussitot des objections, soit contre la théo-
rie elle-méme, soit contre la terminologic employée... mais
toujours parce (u'ils se plagaient au point de vue européen.
En considérant ensuite les i brables cas d'application je
les amenais généralement & admettre que la philosophie ban-
touc devail étre quelque chose d’approchant. Quant a la ter-
minologie usitée, qui choque généralement a premiére vue,
on me concédail en général aussi qu'il était malaisé de décou-
vrir dans le vocabulaire philosophique des langues européen-
nes des mots qui Iraduiraient mieux la pensée bantoue.

11 m’a scmblé: que les imperfections des termes, non plus que
les lacunes éventuelles de la synthése proposée, ne devaient
pas me faire différer davaniage la communication du résultat
de mes recherches et de mes déductions concernant la philo-
sophie bantoue. Puisse cette publication avoir pour effet d'in-
citer d’autres chercheurs i poursuivre les investigations, de
facon & atteindre par la collaboration un résullat définitif.

Jinvite done le lecteur a lire cette étude en faisant abstrac-
tion fant de sa philosophic occidentale que des préjugés qu'il
pourrait avoir déja au sujel des Bantous et des primitifs. Je
lui demande de renoncer aux idées regues et de s'appliquer é
penétrer le sens de ce qui est dil ici en évitant de laisser dériver
sa penscée dans la crifique de mon mode d'exposition ou du
choix des termes. Je lui demande méme de rver son juge-
ment quant a Pappréciation de la théorie, et d'avoir la patience
de prendre conmaissance des preuves et des cas dapplications
qui lui seront fournis ultéricurement, avanl de se prononcer.




30 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

Aprés celu, il lui sera loisible de formuler ses eritiques ct d’atta-
quer tant la théorie expusée que son expression.

Faisons comme les Noirs. Lorsqu'ils ont une palabre, il cst
de régle que cclui qui plaide ne soit pas interrompu. Et méme,
lorsqu’il arréte son débil, le juge lui demandera « As-tu fini
de parler ? » ; et il ne donnera qu'ensuite la parole a la partie
adverse.

3. La conception de la vie chez les Bantous. Elle est centrée
sur une seule valeur : la force vitale

11 est, dans la bouche des Noirs, des mots qui reviennent sans
cesse. Ce sont ceux qui cxpriment les suprémes valeurs, les
suprémes aspiralions. Ils sonl comme des varialions sur un
leitmotiv qui se retrouve dans leur langage, leur pensée et
dans tous leurs fails ct gestes.

Cette valeur supréme est la vie, la force, vivre fort ou force
vitale.

De tous les usages étranges, dont nous ne saisissons pas le
sens, les Banlous diront qu'ils servent a acquérir la vigueur ou
Ia force vilale, pour étre fortement, pour renforcer la vie, ou
pour assurer sa pérennité dans la descendance.

Dans le mode négatif, c’est la méme idéc qui s’exprime lors-
que les Bantous disent : nous agissons de telle fagon pour étre
préservés du malheur, ou d’une diminution de la vic ou de
I'étre. ou encore pour nous protéger des influences qui nous
annihilent ou qui nous diminuent.

La force, la vie puissante, I’éncrgie vitale sont I'objet des
pricres ct des invocations i Dieu, aux esprits et aux défunts,
ainsi que lout ce qu’ on est convenu de nommer magie, sorcel-
lerie et remeéd Eux-mémes diront qul.ls s’adres-
sent au devin pour 2 'lpplcndrc « des paroles de vie », qu’il en-
seigne la mani¢re de renforcer la vie. Dans chaque langage
bantou on découvrira facilement des mots ou locutions dési-
gnant unc force, qui n'est pas exclusivement « corporelle »,
mais ¢ totalement humaine ». Ils parlent de la force de notre
étre entier, de loute notre vie. Leurs paroles désignent « P'inté-
grité » de 1'étre.

Le bwanga (cc qu'on traduil par reméde magique) ne doit
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pas nécessairement, d’aprés cux, étre appliqué 4 la plaie ou au
membre malade. 1l n'a pas en premier lieu un effet thérapeu-
tique local, mais il renforce, il augmente directement la force
vilale, ou I'étre méme.

En invoquant Dieu, les esprits ou les manes, les paiens de-
manderont par dessus tout : ¢ Faites que j'aille en force ». Lors-
qu'on les incite 4 abandonner les pratiques magiques, comme
contraires a la volonté de Dicu, ct partant mauvaiscs, on s'atti-
re la réponse : « Qu'y a-l-il de mal en elles ? 3. Ce que nous
taxons dc magic, nest & leurs yeux autre chose que la mise
cn ccuvre des forces naturelles placées 4 la disposition des hom-
mes par Dieu, pour le renforcement de la vic humaine.

Lorsqu'ils essaicnt dc se dégager des métaphores ou des péri-
phrases, les B Dieu lui-mé comme le Puis-
sant, cclui qui possede la force en lui-méme. Il est aussi le
géncraleur de la force de toute créature, Dicu est le « Dijina
dikatampe » : le grand nom, parce qu'il est la grande force, le
« mukomo » comme disent les baluba, celui qui est plus fort
que tout autre.

Les manes des premicrs ancélres, élevés 4 un plan surhu-
main, possédent une force extraordinaire en tant que fonda-
teurs du genre humain et propagateurs du divin héritage de
Ia puissance vitale humaine. Les autres défunts nc comptent
que dans la mesure ou ont augmenlé el perpélué leur force
vitale dans leur progéniturc.

Pour les Bantous, tous les LllT‘( 1|« I'um\ers possedcnt lcur
force vitale propre ; humai 6gé ou
Chaque étre a ¢lé dolé par Dleu d'une certaine force, suscepli-
ble dc renfurcer 'énergie vitale de Pétre le plus fort de Ia
création : 'omme.

La félicité supréme, la seule forme du bonheur est pour le
Bantou la possession de la plus grande puissance vitale ; la
pirc adversilé et en vérité le scul aspeet du malheur est pour
lui la diminution de cette pui:

‘Toule maladie, plaie ou contrariété, toute souffrance, dépres-
sion ou faligue, toute injustice ou tout échee, tout ccla est consi-
deéré et désigné par le Bantou comme une diminution de force
vitale.

La maladic ct la mort ne proviennent pas de notre propre
force vilale, mais d’un agent extérieur, d'une foree supéricure
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qui nous déforce. C'est done cn renfor¢ant I'énergie vitale au
moyen des remédes magiques que Pon devient résistant aux for-
ces néfastes de I'extérieur.

Faut-il s’étonner dés lors que les Banlous fassent allusion a
celte force vitale dans leurs salutations, el usent de formules
telles que : < tu cs fort » ou « tu as la vie >, el qu'ils expriment
leur ¢ is¢ration cn des locutions telles que : « 1a lorce vitale
s’est réduite, on a entamé ta vie ». Tel est aussi le sens de la
formule de condoléances : ¢ Wafwa ko ! » que nous traduisons
par ¢ tu meurs » ; ct, i cause de nnlrc trnduclmn erronée, nous
avons lrouvé les ifs et ridi-
cules, lorsque, a longueur de ]ourner. ils se disent cent fois
<« morts » de faim ou dc fatigue, ou que la moindre contrariété
ou malaise les « fail mourir ». Dans leur esprit ils expriment
simplement une diminution vitale, et dans ce sens leur expres-
sion ¢sl raisonnable et sensée. Dans leurs langues existent d'ail-
leurs les verbes « Kufwa » et « Kufwididila » qui indiquent les
degrés progressifs de ln perte de la force, de la vilalité, et dont
le superlatif signific la paralysie totale de la puissance de vie.
(Yest & tort que nous avons traduit ces formes verbales par :
< mourir », et « mourir toul a fait ».

Ainsi nous compreoons le « motif » qui détourne le plus le
paien de la conversion chrétienne et de 'abandon des pratigues
magiques, c'est la crainle d’aticnter i son énergic vitale en ces-
sant de recourir aux forces naturelles qui Ja sustentent.

LEn 1936, j’avais donné comme sujet de rédaction aux norma-
liens de Lukonzolwa (Lac Moéru) : « Les obstacles a la con-
version chez les paiens ». A mon étonnement, loin d'énumérer
une séric de pratiques, lous déclaraient que lc grand obslacle
sumait dans la conviclion que 1'abandon des usages, indi-
qués par leurs ancétres, les nénerait a la mort, T.’obstacle était
donc dordre plus principiel que pratique, la crainte était fon-
dée sur les « raisons » de I'ontolugie bantoue.

Ces quelques aspects du mmporlemunl bantou font voir déja
qque Tidée maitresse de sa pensée est celle de la puissance vitnle,
dont Dieu est source (1). La force vitale est la réalité invisible
mais supréme dans Ihomme. Et Phomme peut renforcer sa for-
ce vilale par la force des autres étres de la création.
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4. L'ontologie des Bantous
8) La notion de I'étre (1) :
Tout l'cllorl des Bantous est orienté vers la puissance vitale.

nolion f le de leur ption dc I'dtre est le
concepl de la force vitale.

L'intelligence humaine tend i trouver le sens de notre dtre et
des choscs de Punivers et exprime les notions acquises soit cn
termes populaires, soit en définitions scientifiques.

)

La conception des primilifs quant a I'essence des choses, aussi
bien que les distinguo les plus poussés des savants profession-
nels, sonl des connaissances intellectuelles qui ne sont pas essen-
tiellement différentes. Toutes deux sont connaissance de I'étre ;
elles sont métaphysiques.

La métaphysi idérée comme discipli éthodique el
la sagesse humalnc. que l'on désigne comme ¢ wnreplnon du
monde 2, considérent ou embrassent les réalités qu'on retrouve

dans lout étre de l'univers.

Pareilles réalités sont nul.unnn-ul Torigine, le devenir, le
la croisse I ou Pachévement
des elres. la causalité active et passive, et plus particuliére-

(1) ¢ La principale valeur de votre livre consistc 3 mes ycux duns la
démonstration que vons faites de la différence qui existe entre Iu Noirs et
les Rlanes, dans lu maniére de concevoir Pétre. 10y a 1A nne écouverte,
fruit de volre paticnle et svigneuse unalyse, yui mérile tons In ¢loges et
une donnée dont nous devons tenir comple pour micux colrer dans la pen-
séc des Noirs et pour mieux les comprendre. Sur ce point volre ihése me
parait s'lmposer d'une fagon indiscutable ».

Achille Card. Liénart

€ Oui, c'est bicn comme celn chez nons » ; et il a un sourire de satisfaction.
s disent entre eux : ¢ Ellc nous conuai >

Mais entre cux cela est tellement ainsi qm' tout le monde le sull et qu'on
ne doit pas Pexprimer. Par exel 2 ent-lls nous ne diron: nais ¢la
force de ln » enr pour fons vie et (nn-e cest la mkme chose. Si_on
vit, cest qu'on est forl; si o esl fort, c'est qu'on vif. n eat moins
fort, on ne parle pas de ¢ dil puy nou plus que l vie « devient
plus forte » ; on le sent, n a llmprcs:lnn Et si les bicns extérieurs
vous rendent plus lnn on dlrn u'on a de la puissance...
h" est évident que la force vitale est la grande chose importante pour les

ils pas aussi une pelite idéc de 1'dtre. mnis comme chose tout & foit
are ? Par exemple la_réflexion de tclle fenme devant linjuslice de
h part d'un plus fort : « Dien est ». Elle ne dit pas : « Dieu vit I ». Dés
que les Noirs nnrrmnl pas & ol-lm-r justice, {lx disent : <Dien est!».

Le< Rahemas, les Alurs, ¢l les Walendus ont tons la méme philasophie
que les Rontous. Les formes de religion chungent, oui. mais le fond est exac-
tement lc méme ».
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menl la nature de I'étre en soi, vecteur essentiel de ces phéno-
ménes ou modes universels.

Par ces réalités tous les éires onl quelque chose de commun
ou d'identique. Les notious et définitions de ces réalités s'appli-
quent dunc a tout étre existant. C'est pourquoi cettc scu:nec
ou ¢ est dite métaphysique. (Mest la
universclle des étres, la métaphysique cmbras.sr. en eflet Ja tota-
lité du physique, tout cc qui a une exislence réelle.

La métaphysique cst done hien la connaissance la plus uni-
verselle, non pas en ce sens qu'elle ne s'occupe que d’abstrac-
tions ou de spéculations sur Tirréel, mais en ce sens qu'clle
embrasse tout étre, La ique n'est pas susp dans
le vide. Son objet est la rcuhlc inlense qui exisle en nous et
aulour de nous. Ses notions, ses délinitions, ses lois sont formu-
lées d'une fagon abstraitc ¢l générale comme le sont les notions,
détinitions ct lois de toute science.

La pensée occidentale chrélienne, ayant adopté les formules
de la philosophie grecque, et peut-étre sous l'influcnce de celle-
ci, détinit le plus souvent cette réalité commune a tous les étres,
ou si 'on veul, I'étre comme Lel : ¢ la réalité qui est », « quel-
que chose qui existe », « ce qui est ». Sa métaphysique a él¢
basée sur un concept fondamental plutdl statique de P'étre.

Ce concepl de Pétre le plus courant dans notre philosophic
occidentale est statique en ce sens que la nolion de force n'est
pas inclusc dans la notion premiére d'étre. En général Pattri-
but de force apparait comme un accessoire, un accident de
I'étre en soi. On appellera I'étre le support de la force et des
changements.

C' est ici qu'apparait la différence fondamentale entre la pen-
sée dentale ct celle des Ba el des primitifs. (Je nc com-
parc que des syslemes ayant inspiré de vastes civilisation:

Dans I'inlerprétation de la méme réalité la pensée primitive
regoil sa nmuance propre de l'accent, qu'elle mel sur 'aspect
dynamique des étres ; tandis que la pensée scientifique de I'Oc-
cident semble metire Paccent sur I'aspect statique des choses.

Nous, Occidentaus, voyons dans la force un attribut de I'étre,
et nous avons élabor¢ unc notion de I'étre dégagée de la notion
de force.
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11 semble que les primitifs n’ont pas interprété ainsi la réalite.
Leur notion de I'étre est essentiellement dynamique. Iis par-
lent, viven! et agissenl comme si, pour eux, la force était un
élément nécessaire de I'étre. La notion de foree cst done liée
cssenliellement @ loute notion d'éire.

La force est inséparablement liée A I'étre et c’est pourquoi ces
deux notions demeurent liées dans leur définition de I'étre (1).

Ceci doil étre recu comme base dc la philosophie hanloue.
C'est un minimum qu’il faut admetire, sous peine de ne pas
comprendre les Banlous.

Ainsi les Banlous auraicnt une notion composée de I'étre,
que I'on pourrait formuler : I'étre est cc qui posséde la force.

Celle hypothése minimale ne me parait au demeurant pas
satisfaisante, ni méme absolument exacte. Flle ne rend pas
suffisamment compte du caractére propre de I notion d'étre
du primitif. Je crois serrer de plus prés la vérité si je définis
la notion d'étre du primilif comme : I'étre EST force.

En effet, la formule curopéenne ¢ avoir la force », nous la
comprenons inconsciemment daprés notre philosophic. Si nous
formulons le concept d'étre du Bantou comme ¢lanl @ « la
chose qui possde la force », le lecleur en reliendra que la
force cst considérée comme un attribut de I'élre. Or, pour le
Bantou, la force n'est pas un dent, c’est méme bien plus
qu'un accident nécessaire, ¢'est I'essence méme de I'étre en soi.
Pour lui la force vilale, c’est 'étre méme tel (u'il est, dans sa
totalité réelle, actucllement réalisée cl actuellement capable
d'une réalisation plus intense.

Cette force sc réalisant plus ou moins, I'éire méme se r
plus ou moins. Les changements de I'étre sont, pour eu
nalwauons variées, les degrés, les croissances ou les intensités

i de I'étre lui-méme.

Pour éviter toute confusion et afin que le lecteur curopéen se
garde (cn traitant de notions bantoucs) de considérer la force

(1) Ne pas confondre e force » et « nction .
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comme un accidenl, je préfére m'en tenir provisoircment a la
formule : pour le Bantou I'étre est la chose qui est force (1).

L’¢lre est force, la force est étre. Notre notion d'étre c'est
< ce qui EST », la leur ¢ la force qui est ». La o nous pensons
le concept ¢ étre », cux sc scrvenl du concepl ¢ force ». La ol
nous voyons des étres concrets, eux voient des forces concrétes.
La ou nous dirions que les étres se distinguent par leur essence
ou nalure, les Bantous diraient que les forces différent par leur
essence ou nalure,

Suivant cux, ily ala I‘orce dlvme e| les fnrwﬁ ceélesles et ter-
resires, les forces | les et méme les
forces matérielles ou minérales. Lt ils considérent tous ces
étres comme des forces spécifiquement différentes et numéri-
quement distinctes.

C’est parce que tout étre cst de force, et n’est qu'en lant que
force, que cetle catégorie force embrasse nécessairemenl lous
les étres : Dieu, les b vivants et és, les
les plantes, les minéraux. L'étre étant force, tous ces étres appa-
raissent aux Bantous comme des forces. Ce concept universel
n'est guére utilisé par les Bantous, qui sont bicn susceptibles
d’une abstraction philosophique, mais qui ne s'exprimenl qu'cn
termes concrets. Ils donneront un nom a chaque chose, mais la
nature intime de la chose nommée se présente a leur esprit
comme telle ou telle force spécifique et non comme une réalité
statique (2).

11 scrail abusif de conclure que les Bantous sont ¢ dyna-
misles » on ¢ énergétistes », comme si I'univers était animé
d’une force universelle, une sorte de puissance magique cnglo-
bant toute existence, ainsi que semblent le croire certains au-
teurs, lorsqu’ils traitent de « mana », « bwanga », < kanga »,
« clima » ou ¢ meghe ». Telle serail Finterprétalion européen-
ne d'unc philosophie primitive mal assimilée. Les Bantous font

) L'on pourrait dire que les Bantous considérent I'étre exclusivement ou
emnllcllemenl comme un < principe d'activité ». Ce terme est emprunté a
noire._lerminologie scientifique et dés lors plus philusopliiaue. Encore fan-
droit-il se garder de comprendre ce lerme & lravers nos conceplions stuli-
ques de Iétre, 1 devrail 8lre compris nlon la pensée bantouc. qui considérera
ce principe méme comme se réalisant plus ou moins e

2) Un misslonnaire de I'Ubangl (Congo Belge) m'écrit : « Mes consta-
tations dans le domaine linguistique me confirment combien votre étude est
universellement africaine. ka le « substantif » ne désigne pas
ot lu chise um' étant < celn >, mais pluldt comme ¢lant ¢ winsi .
envisageons a chose. cux considérent la force de cctie chose. Et
plus ou molns force vitale, volla ce qul constltue pour eux « I'dtre » de la
<hase .
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une nette distinction, et connaissent une différence essenliclle
entre les divers étres, mettons entre les diverses forces. Parmi
les diverses espéces de forces, ils arrivent tout comme nous a
reconnaitre V'unité, I'individu, mais bien cntendu en tant que
force individuelle (1).

C'est pourquoi il me semble qu'il faut écarler é¢galement,
comme étranger a la philosophie bantoue, le principe double
du bicn ct du mul en tant que force universelle, et egal«-mrm
ce qu'on a « cssence » ou ¢
d'espéee », si Pon prenail ces lermes dans leur signification
exacte.

Dans les étres visibles les Bantous distinguent ce qui est pergu
par les sens et la « chose en elle-méme » ; par la chose en elle-
méme, ils désignent sa nature intime, propre, I'éire méme de
la chose, ou plus précisément la force par laquelle la chosc est
cc quelle esl. s s’expriment cn langage imagé lorsqu'ils
disent : € en chaque chose est une autre chose » ; « dans chaque
homme se trouve un pelit homme », on se lmmpcrnil gros-
snercmem en prenant pour une lermmulogu- rigoureuse i l'cu-

ces périph des Bant Leur allégoric
I’ml snmplcmcnt ressortir qu il y y a lieu de distinguer duns I'élre
maléricl ce qui tombe sous les sens, ou phénoméne apparent,
de ce qui ne se voil pas, ou nalure inirinseque de I'étre.

Lorsque « nos » formules distinguent en 'homme l'ame et le
corps, comme on le voit dans certains écrits occidentaux, on
est embarrassé d'exprimer oi a pass¢ « 'homme » aprés (que
ces deux composanls se [rouvent séparés. Si nous voulions, avec
notre mentalité curopéenne, chercher chez les Banlous des
termes équivalents rendant cette facon de ler, nous nous
heurterions aux plus graves difficultés. Comment parler en
langage indigénc de « I'ime de 'homme » ? Sauf sous l'influen-
¢e curopéennc, les Bantous ne s’expriment pas de la sorte. Eux
distinguent en Fhomme le corps, 'ombre, le soullle (signe appu-
rent de la vie...) ¢f homme Ini-méme. Les apparences sen-
sibles sont périssables ¢t ne sonl nullement ce que nous enlen-
dons par I'dme : ce par quoi nous sommes hommes ; notre
moi qui subsisle aprés la mort, lorsque le corps et I'ombre
auronl disparu. Ce qui subsiste aprés la mort n'est pas désigné
chez les Banlous par un terme indiquant une fraction de I'hom-
me. Jai toujours enlendu les anciens le nommer « I'homme

) Que certains critiques aient pu découvrir dans cette pensée hantone < le
plln pur panthélsme », voila qui resicra une énigue.
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méme ». « lui-méme », < aye mwine ». C'est la le « petit hom-
me 3 qui ¢tait caché derriére les apparences pereeplibles, c'est
le « muntu » qui. & la mort, a quitté les vivanls.

11 parait impropre de traduire cette acccplalnuu de « muntu »
par « 'homme ». Le¢ « muntu » vil sir dans un corps
visible, mais cc corps n'est pas le « muntu ». Un indigéne expli-
quail a un confrére : ¢« Ce munty, ¢est plutél ce que vous
désignez ¢n francais par « la personne » et non ce que vous
exprimez par « 'homme ». Munlu inclut une notion d'éminen-
cc ou d'excellence dans Pélre. Cette acceptalion donnerait un
sens lugique a Passertion que je recueillis un jour chez un Noir,
disunt « Vidye i muntu mukatampe », ¢ Dicu est un grand ou
le grand muntu ». Ceci signifiail done : Dieu est La personne
grande, c'esl-i-dire La grande, puissante force vivanle.

Les < bi-ntu » sont bien cc que nous appelons « les choses »,
mais suivant la philosophie bantoue ce sont des étres ¢ non
nls », des forces moindres, non douées de raison, de per-
sonnalité, ou de vie supérieure. Ce n'est pus sans raison, que
cerlains considérent le préfixe de bi-ntu comme n'étant rien
d’autre que la particule de la négalion.

b) Toute force peut se renforcer ou s’affaiblir. C’est-a-dire tout
étre peut devenir plus fort ou plus faible.

Nous dirons de I'homme qu'il grandit, qu'il se développe,
qu'il acquiert des connaissances, qu'il exerce son intelligence
et sa volonté et qu'en ce faisant il les aceroit. Par ces acquisi-
tions, par ce développement, nous ne considérons pas qu'il sera
devenu plus homme, en ce sens du moins que sa nature humai-
ne csl restée ce quelle élait. On a la nature humaine ou on ne
I'a pas. On ne Paugmente pas et on ne la diminue pas. Te déve-
loppement s'opére dans les qualités ct dans les facultés de
Fhomme.

L'ontologic L ou plus exac! leur théoric des for-
ces, s’oppose par ses nuances propres 4 pareille conception sta-
tique. Lorsque les Bantous disent : « je deviens fort », ils
pensent tout autre chose que lorsque nous disons que nos
forces s'uccroissent. Rappelons encore que pnur Ie Noir I'¢lre est
la force et la force I'étre. Lorsqu’il dit qu'une force augmente,
ou qu'un étre est renfored, il faudrait exprimer cela en notre
langue ¢l suivant notre mentalité par : « cet étre s'est accru
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en tant qu'étre », sa nature s’est fortifiée, augmentée, magnifiée.
Ce que la théologie catholique enseigne quant aux réalités réveé-
lées de la Grace, notamment qu’elle est un renforcement surna-
turel de Pétre, et quielle peut croitre ct se forlifier en soi, res-
semble & ce que les Bantous admellent dans Pordre ontologi-
que pour tout étre, pour toule force.

Voila le sens dans lequel il y a lieu de comprendre les expres-
sions que nous avons citées en exposant que le comportement
des Bantous était centré sur I'idée de I'énergic vitale : étre fort,
renforcer sa vie, tu es puissant, soyez forl, ou vncore Ia foree
vitale décline, est allérée.

C’est dans cc sens aussi qu'il faut comprendre Frazer, lors-
qu'il éerit dans « Le Rameau d'Or : ¢ L'ame comme le corps
peul éire grasse ou maigre, grande ou petite » ; ct encore :
« la diminution de I'ombre est considérée comme I'indice d'u
affaiblissement analogue dans I'énergic vitale de son proprié-
taire ».

C'est encore la méme idée que vise M. E. Possoz, quand il
dans ses « Eléments de droit coutumier Négre » : ¢ L'exis-
d 1 pour le négre chose d'intensité variable » ; ou encore,
qu.nud il évoque ¢ la diminution ou le renforcement de l'dtre ».

11 nous faut parler ici de I'existence des choses ou des forces.
L'origine, la subsistance ct annihilation des élres ou des forces
cst expressément el exclusivement atiribuée i Dieu. Le terme
« eréer » dans son acception propre de tirer du néanl, se refrou-
ve avee sa pleine signification dans les vocabulaires bantous
(kupanga cn kiluba). C’est en ce sens que les Bantous voient
dans lc phénoméne de la conception une intervention directe de
Dieu créant la vie.

Ceus qui pensenl que, d’aprés les Banlous, un élre peul
annibiler complétement un autre ére, au point qu'il cesse
d er, se font une idée fausse de leurs conceptions. Sans
doute une force surpassant une autre force peut paralyser la
premiére, la diminuer et méme arréter totalement son action
mais la force nc cessc pas pour autant d’exister. L’existence
venant de Dicu ne peul étre enlevée a la créature par aucune
force créce,

¢) L’interaction des forces. Un étre influence 'autre.

' s PR hi

Nous parlons de I'i ct psy-
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chique des étres. Nous rcconnaissons encore une auire causa-
lité conditionnant I'étre méme, la cause de I'existence de I'étre
cn tant qu'étre ; cest la causalité métaphysique qui relie la
créalure au Créaleur. Le rapport de Créateur a créature est
une constante, je veux dire que la créaturc cst de par sa nature,
dépendante d'une fagon permancnle de son Créaleur quan! &
son existence et quanl & sa subsistance. Nous ne concevons pas
unc parcille relation entre créatures. Les étres créés sont dési-
gnes en philosophie scholastique comme sub c'est-a-dire
des dtres qui euslenl sinon par eux-mémes, du moins en eux-
mémes. in se, non in alio. L’enfant cst dés sa naissance, un étre
nouveau, un étre humain complel. 11 a la plénitude de la nature
humaine, et son existence en tant quhomme est indépendante
de celle de ses géniteurs. La nature humaine de I'enfant ne de-
meure pas d'une fagon permanente en relation causale avec celle
de ses parents.

Cette conception d'étres distincts, de substances (pour repren-
dre le terme scholastique), se trouvant cote a cole, tolalement
indépendants les uns des autres, est étrangére a la pensée ban-
touc. Pour clle les créatures gardent entre elles un lien, un
rapporl ontologique intime, comparable au lien de causalité
«qui relie la créature au Créateur. Pour le Bantou, il existe une
interaction d'étre a étre, cest-h-dxre de force a force ; cest
par-dela I'interaction mé ou psychol
qu'ils voient un rapport de forces que nous devrions nommer
« ontologique ». Dans la foree créée (I'étre contingent) le Ban-
tou voil une aclion causale émanant de la nalure méme de celle
force créée et influencant les autres forces.

Unc force renforcera ou déforcera une autre force. Cette
causalilé w'esl nullement surnaturelle, en ce sens, qu'elle dépas-
serait attribut propre de la nature créée ; c'est au contraire
une action causale métaphysique qui découle de la nature méme
de la ercature. La connaissance générale de ces influences de-
meure dans le domaine des connaissances naturelles et consti-
tuc proprement ln philosophie. L’observation de I'action de ces
forces dans ses applivations spéeifiques en coneréles conslitue-
rait la science naturelle bantoue.

On a désigné celte interaction des étres par le vocable ¢ ma-
gic ». Si on prétend le conserver, il y aurait licu d'en modifier
Ie sens ¢t de lentendre cn conformité avee cc qu'y met la
pensée bantoue. Dans ce que les Européens nomment < la
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magic des primilifs » il n'y a aux yeux du primitif aucune
action de forces surnaturelles, indéterminables, mais simpl
ment interaclion des forces naturelles, telles qu'elles furent
créces par Dieu, et lelles qu'elles furent mises par Lui a la
disposilion des hommes.

Dans leurs études sur la magic, les auteurs distinguent « la
magie de similitude, de sympathie, la magic par contacl, la ma-
gic du désir exprimé... ctc. ». Cependanl la ressemblance, le
contacl ou I'expression du désir ne relévent point de I'cssence
de ce que I'on a désigné par ¢ magie », notamment : I'inte-
raction des créatures. Le scul fait qu'on ait cu recours a des
dénomivations différentes pour dislinguer les « espéces » de
magic prouve que I'on a renoncé a pénélrcr la pature profonde
de cetle ¢ magie » pour ne snttncher qu'a une classification
sur scs e 'es..

r

p

L’enfant, méme adulle, demeurera toujours pour les Bantous,
un homme, une force, une dépendance causale, une subordi-
nation ontologique des forces que sont ses pére el meére. La
force ainée domine loujours la force puinée, clle continue i
exercer son influence vitale sur clle. Voila un premier exem-
ple de la conception bantoue, suivant laquelle, les étres-forces
de I'univers ne conslituent pas une multitude de forces indé-
pendantes juxtaposées. D'¢lre a étre, toutes les créatures se
trouvent en rapport suivant des lois ct une hiérarchie que je
m'applique & décrire plus loin. Rien ne se meul dans cet univers
de forees sans influencer d'aulres forces par son mouvement.
Le monde des forees se tient comme unc toile d'araignée dont
on nc peul faire vibrer un seul fil sans ¢branler toutes les
mailles.

On a soutenu que les « étres » n'ucquicrent la « force »
d% sur d'autres étres ou forces, que par l'inlervention des
cspnls et des manes. Cette allégation ¢émance des observateurs
curopéens, clle nexiste pas dans la pensée des Noirs. Les « de-
funts » inlervicnnent éventuellement pour faire connaitre aux
vivants la nature ct la qualité de cerlaines forces, muis par la
ils ne les ch pas inlrinséq Les Noirs disent expres-
sément «que les créatures soul des forces, créées par Dieu en
tant que forces, ¢1 que I'intervention des csprits et des minces
n'y change rien... que ce sont la des idées de Blancs.
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d) La hiérarchie des forces. — La primogéniture.

De méme qu'il y a des castes aux Indes, de méme que les
Israclites distinguaient le « pur » de I’ « impur 3, dc méme en
nnlulw,ic bantoue les ¢tres sonl répartis par espéces et classes
suivant leur puissance (levenskracht) ou leur préséance vitales
(levensrang). Par-dessus loute force est Dieu, Esprit ct Créa-
teur, le mwine hukomo bwandi. Celui qui a la force, la puis-
sance par lui-méme. 11 donne I'existence, la subsislance el ac-
croisscment aux autres forces. Vis-a-vis des autres forces, il
esl « Celui qui accroit la force » (néerlunduds : « versterker »).
Aprés lui viennent les premiers péres des hommes, les fonda-
teurs des divers clans. Ces archipatriarches, les premiers a qui
Dicu communiqua sa force vitale, ainsi que le pouvoir d'exer-
cer sur loule leur descendance leur influence d’énergie vitale,
conslituent le chainon le plus élevé relinut les humains a Dieu.
Ils occupent dans la conceplion négre un rang si élevé qu'ils
ne sont plus considérés comme de simples humains trépassés.
1ls ne sont plus désignés parmi les manes, et chez les Baluba,
ils sonl désignés comme ba-vidye, étres spiritualisés, élres
apparienant 4 une hiérarchie supéricure, participant dans une
certaine mesure, directement a la Force divine (1).

Aprés ces premicrs parents, viennent les défunts de la tribu
suivant leur degré de primogéniture ; ils forment la lignée par
les chainons de laquelle les forees ainées exercent leur influence
vilale sur la généralion vivanie. Les vivants sur terre viennent
en cffet aprés les défunts. Ces vivants sont a leur tour hiérar-
chiscs, non \umplemcnl suivant un statut juridique, mais d" nprcﬁ
leur élre inéme, selon la primogéniture ct le degré organique
de la vie, ¢est-d-dire selon la puissance vitale.

Mais I'homme n’est pas suspendu dans le vide ; il habite ses
terres, il s’y trouve comme foree souveraine vilale, régnant sur

uge des Bantous Tonrrall faire croire qu'lls identifient les fon-
lan_avec Dicu lul-méme. 1l arrive qulils appellent ceus-ci du
méme nom que Dieu.

Cependant il n'y

dentificulion. muis une simple compuraison.
(‘.enl une pratique " celle qui veut que le délégué du chel soit
¢ comme le chel lui plll!qll il est I sensible de ce der-
nur. u que sa parole n'est que celle de celui qui I'a ..,..," c.
Tant de fols nous entenduns des indigénes s'adresser u o bienfai-
(elnr. « Tu es mon pére el ma mére, (u es mon chef wvrcnu. ln es mou
Dieu ».
Swuvent les Noirs m'appelalent « Syakapanga» (Créateur). 1ls exprimalent
alns! leur convictlon, que J'élals pour eux son porie-parole, son messager.
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Ie sol ¢l sur tout ce qui y vit : homme, animal ou plante. L'ai-
né d'un groupement ou d'un clan cst, pour les Bantous, de par
la loi divine, le chainon de renforecement de vie reliant les an-
célres o leur descendance. Clest lui qui « venforee » Ia vie de
ses gens, el de loules les forees inféricures, forees animales,
vigélales ou inorganiques, qui existent, croissent ou vivent sur
son fond pour le bénéfice de ses gens. Le vrai chef est donc,
suivant la conception originclle ct suivant Porganisation poli-
tique des peuples claniques, le pere, le maitre, le sl est la
source de ln vie intense : il est comme Dieu lui-méme. Ceci
eaplique ee que les Noirs voulaient dire en protestant contre la
nomination d'un chef, a I'intervention de I'administration, lors-
que celui-ci ne pouvait. suivant son rang ct sa puissance de vic,
étre ce chainon reliant les trépassés aux vivanls. < Il n'esl pas
possible qu'un el soit chef. Cela ne se peul. Plus rien ne pous-
sera sur noltre sol, les femmes n'enfanteront plus et tout sera
frappé de sté . Pareilles considérations et un tel déses-
poir sont par i préhensibles et mystérieux, aussi
longtemps que nous n'avons pas pénétré leur conception de
Texistence et leur interprétation de I'univers. Mais a I'épreuve
de la théorie des forces, ce point de vue banlou parail logique
el clair.

Aprés la classe des forces humaines viennent les autres for-
ccs, celles des animausx, celle des végétaux et celle des minéraux.
Mais au sein de chacunce de ces classes se retrouve unc hiérar-
chie suivant la p nee vitale, le rang ou la primogéniture.

De la découle que I'on peut retrouver une analogic cnire un
groupe humain et un groupe inférieur, (dans la classc animale
par exemple), analogic fondée sur la place relative occupée par
chacun de ces groupes par rapport a sa classe propre. Telle
serait une analogie fondée sur la primogéniture, ou sur un
rang déterminé de subordination. Un groupement humain et
une espéce animale peuvent occuper dans leur classe respective
un rang relativement égal ou rclativement différent. Leurs
rangs vitaux peuvent étre paralliles ou dissemblables. Celui
qui est le chel dans l'ordre des humains « maontre » son rang
supérieur par l'emploi d'une peau d’animal royal. Le respect
de cc rang de vie, le souci de ne pas sc placer plus haut qu’on
n'est ou de sc tenir a sa place, la nécessilé de nc pas se poser
en égal vis-a-vis de forces rclativement supérieures, loul cela
pourrait fournir la clé du problime tant disputé du « tabou »
et du « tolem ».
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e) La création est centrée sur I'homme. — La génération hu-
maine vivante, terrestre, est le centre de toute 'humanité,
y compris le monde des défunts.

Les Juifs n’avaient pas de notion précise de I'au-dela non plus
que dc la compensation des mérites lerresires dans la vie futu-
re. lls ne connurent I'idée de béatitude que peu de temps avant
Iavénement du Christ. Le < shéol » était plutét un licu de déso-
Iation et le s¢jour y paraissail morose et, certes, peu enviable
pour ceux qui avaient le bonheur de vivre cncore sur terre.

Ainsi le langage courant des Bantous peut présenter les tré-
passés comme des étres diminués, vivant d'une vic réduite. Les
Noirs ont cependant des idées plus philosophiques, quand ils
veulent exprimer les réalités profondes. s disent que les ai-
nés, les peres, conservent dans I'au-dela leur force vitale, leur
rang vital supéricur ainsi que leur influence paternisante. lls
croient que les défunts, en général, onl acquis une connaissance
plus profonde des forces vitales ou naturelles. Ainsi leur dimi-
nution ontologique semble moins grande que nous le font sup-
poser les expressions courantes.

Ce que les défunts ont pu acquérir en fait de connaissances
approfondics des forces vitales cl naturelles, ne peut leur ser-
vir qu'a renforcer la vie de Phomme vivant sur la terre. 11 en
va de méme de leur foree supérieure due a Yaincsse qui ne
peut s"appliquer qu'a raffermir la vie de leur progéniture de-
meurée vivante. Le défunt qui ne peut plus entrer en relation
avee les vivants sur lerre est « parfailement mort », di
les Noirs. lls signifient par la que cette force vitale hum
déja réduile par le déeés, touche le fond de sa diminution d'éner-
gic, qui chame completement i défaut de pouvoir exercer son
influence vitale sur les vivauts. Ceci est considéré comme la
pire des calamités pour le défunt lui-méme. Tes manes cher-
client & entrer cn conlact avec les vivanls et i survivre en pour-
suivant leur action vitale sur la Terre,

Dautre part les forces inféricures (animaux, plantes, min¢-
raux), n'cxislent, par la volonté de Dieu, que dans le bul d’aug-
menter Ia force vitale des hommes durant leur vic terrestre.
Les forces supérieures cf les forces inférieures sonl done con-
sidérées par les Bantous duns leur rapport avee les forees des
hommes en vie. CVest pourquoi j'ai préfére qualifier les influen-
ces de créature & créature, des causalités de vie plulot que des
causalités d'étre, ou de force comme nuus les avions désignées
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provisoirement ; en effet, méme les étres inférieurs, les étres
inanimés, les minéraux sonl des forces qui, par leur nature,
sont miscs a la disposition des hommes, des forces humaines
vivanles, ou des forces vitales des hommes.

Le blanc, phénomeéne nouveau surgissant dans lc monde ban-
tou, ne pouvail élre apergu que suivant les catégories de la
philosophie traditionnelle des Bantous. Le blanc ful done in-
corpor¢ dans l'univers (lu-s forces, n la place qui lui revenait
suivanl la logique du logique bantou. L'habileté
technique du blanc les fnlpp:ut Le blanc semblait étre maitre
des grandes forces naturelles. Il fallait donc admettre que le
blanc était un ainé, une force humaine supéricurc dépassant
la force vitale de toul noir. La force vitale du blane est telle
que contre lui les « manga », ou l'application des forces agis-
santes naturelles dont disposent les noirs, paraissent dépour-
vues d'efTel.

f) Les lois générales de la causalité vitale.

Aprés ce que nous avons dit au sujet des étres-forces orga-
nisés suivant leur nature, au sujet des classes d'intensité de vie,
ainsi qu'au sujet des priorités de primogénilure, il se dessine
déja que, chez les peuples claniques, 'univers des forces est
organiquement construit, suivant une hiérarchie que nous pour-
rions appeler ontologique. L'inleraction des forces, I'exercice
des influences vilales se fait en effet suivant des lois délermi-
nées. Lumvcr«i banlou n’est pas un enchevétrement chaolique
de forces désordonnées se heurtant aveuglé 11 ne faut pas
croirc que cette théorie des forces soit le produit incohérent
d'une imagination de sauvage, ou l'action d'unc méme force
sera lantdt faste et tantdl néfaste sans qu'il existe un motif
déterminé pour le justifier. Il y a sans doute des influcnces de
force agissanl de fagon imprévue, mais celle conslalalion ne
permet pas de conclure quelle agit de fagon scientifiquement
imprévisible, de facon tolalement irrationnclle. Lorsqu'un mo-
teur tombe en panne, on peut dire que cel ¢vénement n'était
pas < prévu » par la nalure de ce que doit ¢lre un moteur,
cependanl nous ne croirons pas pour autant devoir constater
Texactitude et la stabilité des lois de la mécanique. Au con-
traire I'avatie elle-méme ne pourra trouver son explicalion
que dans une application adéquate de ces mémes régles de la
mécanique. 11 en va de méme pour les lois de I'interaction des
forces. 11 est des actions possibles et nécessaires ; d’autres in-
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Muences sont métaphysi i ibles, d’aprés la nature
des forces en présence. Les cawuhtes de vie possibles peuvent
étre formulées en 1 lois physiques, universelles,

immuables ct stables.
Ces lois mc paraissent pouvoir étre exprimées comme suit :

I. - L'homme (vivant ou Irépass¢) peut directement ren-
forcer ou diminuer un autre homme dans son élre.

Si pareille influcnee vitale est possible d’homme # homme,
elle opére nécessairement entre le géniteur, force vilale supé-
rieure, et sa progénilure, force inféricure. Cette action n'esl
inopérante que lorsque le patient se trouve nanti, par rapport
a l'ugent, d’une force supéricure, qu'il peul avoir par lui-méme,
ou par unc influcnce vitale externe ¢t nolamment par I'ac-
tion de Dicu.

1. — La foree vitale humaine peut influencer dircctement
dans leur éire méme des étres-forces inférieurs (animaux, végeé-
taux ou minéraux).

III. — Un étre raisonnable (esprit, mane ou vivant) peut
influencer indirectement un autre étre raisonnable cn agis-
sant sur une force inférieure (animal, végétal ou minéral),
par le truchement de sonnable.
Celle influence aura également le caractére « d'action néces-
suire », saul si le patient est intimement plus fort, ou se trouve
renforeé par une influence de tiers, ou se préserve par un re-
cours a des forces inféricurcs surpassant celles dont use I'ad-
versaire.

Note. — Certains auleurs prétendent que les étres inanimés,
pierres, roches ou plantes el arbres, sont désignés par les Ban-
tous comme des « bwanga », comme exergant leur influcnce
vitale sur tout ce qui s'en approche. lLes forces inférieures
agiraicnt-clles par clles-mémes sur des forces supérieures ?
Certains auleurs répondent par Paffirmative. Quant a moi, je
n'ai jamais rencontré d'indigénes qui accréditaient cetle thése.
Cetle éventualité en oulre me parait en contradiclion avec les
principes généraux de la théorie des forces, qui elle aussu est
exprimée dans les dires des B s. Suivant la métaphysiqu
bantoue, il est exclu que la force inféricure exerce par elle-
méme une action vitale sur une force supéricure. C’est un
point sur lequel jai recueilli des affirmations catégoricques.
Drailleurs, lorsque ces auteurs. c'(posenl leurs exemples, ils
doivent fréq r d x-mé I'intervention
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d'une influence animeée, des ménes par exemple. Ainsi, cer-
tains phénoménes na!urels. roches, cataractcs, grands arbres,
ils ¢tre des manifestations de la
P\us@mur divine ; ils pcmcnt aussi étre le signe, la manifes-
lation, Fhabitat d’'un csprit. 1l me semble que telle devrait
étre I'explication de I'influence apparente de forces inférieures
sur la force supéricure de 'homme. Ces étres inférieurs n’exer-
cent pas lcur influence par eux-mémes, mais par I'énergic vitale
d’unc force supérieure agissant comme causc. Ce serail un
étre superieur ou plus fort (Dicu, espril, défunt), qui influence
indirectement les vivants a travers ces phénoménes de la natu-
re. Parcllle explication eadre en tout cas parfaitement avec la
hysique banloue. Cette if ion se¢ rattacherait a

la h‘onsxcmc loi énoncée.




CIIAPITRE Il

LA SAGESSE
ET LLA CRITERIOLOGIE DES BANTOUS

1. Qu’est-ce que la sagesse du Bantou ?

Sa sagesse, c'est la vue pénétrante de la nature des étres, des

. forces ; la vraie sagesse est la connaissance ontologique. Le

Sage par excellence, est donc Dicu, qui connait tous les étres,
qui pénétre la nature ct la qualilé de leur éncrgie.

11 est la Force, qui posséde I'énergie de soi-méme el qui est
le créateur de toutes les autres forces. Il conuait toutes les
forces, il sait leur hiérarchie, leur dépendance. leur potentiel
cl leur activité réciproque. 11 connait, par conséquent, la cause
de 1out événement. Vidye uyuklle. Dicu le sait ; telle est I'ulti-
me référence des baluba en face de lout probléme insoluble,
devant tout malheur inéluclable et chaque fois quc la sagesse
humaine est prise & court de raisons.

En justice, lorsque toutes les présomplions humaines con-
couren! pour accabler un innocent démuni de preuves, cclui-ci
protestera : Vidye uyukile ! Dieu le sait : Dieu qui connail tout
événement et Ihomme méme dans I'intimité de I'étre, sail mon
innocence.

Lorsque les manga, les fortifiants magiques de 'étre échouent.
Ie faiseur de reméde dira : Vidye wakoma. Dicu est fort. Ce qui
signific : il est plus puissant que mes remédes. Mais ceux par-

4
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mi les paiens qui, tout en admettant en principe Pinleraction
des étres, ne croient pas a lefficacité des remédes proposés,
diront en se résignant devant un malheur dont la cause leur
échappe : Vidye uyukile ! « Dicu sait (ct 1 permet) ».

Rien ne se fait en effet sans lu permission du Plus Fort. La
sentence : « 11 sait » signifie certes : « I1 connait Pévéncment »
mais bicn plus encore : ¢ Il a ses raisons ».

Dieu connait, il donne 4 'homme la « puissance » de con-
naitre, comme 1l lui donne la puissance de vouloir, de vivre.
Rappclons que tout étre est force, que chacune de ses facultés
esl unc foree. 11 existe donc la force de savoir, comme il cxiste
la force de vouloir. Ainsi les hommes ont la puissance de sa-
voir. Ce sont avant loul les ancétres, les ba-vidye, et parmi eux
les ainés, morts ou vivants, qui savent. « Ce sont eux qui ont
<« commencé » les choses »>.

T.a vraic connaissance, la sagesse humaine sera donc égale-
ment mélaphysique ; cc sera lintelligence des forces, de leur
hiérarchie, de leur cohésion, de leur croi et de leur inler-
action.

J’ai énoncé la primaulé des ancétres, des ainés. En effct, tout
comnre la force ulale humaine (son étre) n’existe pas par clle-
méme, mais se trouve et demeure essentiell dé
de scs ainés, ainsi la pulss:mce du savoir cst, comme Pétre lui-
méme, essenticll pendante de la sag des afinés.

Combien de fois dans un village, lorsqu'on veul interroger
Ies Noirs au sujet d'un événement, d’un procés, d’une
méme d'un détail géographique ou géologique, ne s'allire-t-
on pas la réponse : « nous les jeunvs, nous ne savons pas ;
ceux qui savent, cc sont les vicux ». Or, ccla sc passe méme
lorsqu'il s’agit de choscs, que selon nous, ils savent pertinem-
ment. Cependant, dans leur idée, ils ne savent pas, parce qu'ils
sonl jeunes, pnrce qu'ils ne savent pas d’eux-mémes ou par
eux q el juridi les anciens qui
ont I'ascen .ml sur cux, sont les svuh i savoir pleinement, en
derniére instance ; leur sagesse dépasse celle des autres hom-
mes. C’est en ce sens que les vieux disent : ¢ Tes jeunes ne
peuvent pas savoir sans les anciens ». « Si ce n’
ciens, disent encore les Noirs, si les jeunes étaient laissés a
cux-mémes, le village tournerail i ricn, les jeunes ne sauraient
plus comment vivre, ils n’auraient plus d'usages, ni de lois, ni
de sagesse. Ils divagueraicnt jusqu’a se perdre >,
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L'étude et la recherche per lle ne d t pas la
On peut apprendre a lire, a écrire, & calculer : on peut appren-
dre a conduire une aulomobile, on peut apprendre un métier ;
mais tout ccla n’a rien de commun avec la < sagesse » ; cela
ne donne pas l'intelligence untologique de la nature des étres ;
ce sont aulant dc talents et d’habiletés ingénieuses, mais qui
demeurent loin en dega de la sagesse.

Ainsi parlent les Bantous, Iraitant de leur sagessc.

‘Tentons, selon le mode occidental, de faire un exposé ration-
nel de la sagesse des Bantous, de leur systeme de critériologic.

2. La métaphysique ou science des forces est a la portée de
tout Bantou

La philosophic des forces est une conception de la vie. Qu'elle
ait été inventée pour justiticr un comporiement déterminé, ou
qu'unc acception de la nature ait conditionné ce comportement,
peu nous importe, toujours esi-il qu'actuellement, clle pénétre
profondément toute la vie des Bantous.

Elle explique les mobiles h i i bles de toutes les
coutumes bantoues, elle livre les normes de la conservation et
de I'expansion de la personne. Ceci ne veut pas dire que cha-
que indigéne est & méme de décliner les dix vérilés cardinales
de sa philosophic, mais il n'en es! pas moins vrai que le ¢ mun-
tu » qui parail ignorer les antiques normes de la sagesse ban-
toue, se fera trailer de « kidima » par ses fréres, c’est-a-dire
dec sous-homme, homme & Pesprit insuffisan! pour compter
comme ¢ muntu ». Le ¢ muntu » normal posséde sa philoso-
phie,ilr it la nature dy ique, il sait Paceroiss t de
T'étre el ses influences ontologiques, il tient comple des lois
Rénérales de l'induction vitale, comme nous I'avons exposé ci-
dessus, au chapilre traitant de 'ontologic bantoue. Cette onto-
Inglc, tant qu'elle reste unc science universelle, vraiment philo-

| cst le bien de toute la communauté bantoue.

Celle sagesse universelle est acceplee de lous, clle n'est plus
soumise a la critique, clle vaut, dans ses principes généraux,
comme Vérité irréfragable.

Les données cthnologiques (que nous avons systémalisées dans
ce livre ne constituent pas une science secréte de quelques sa-
vants ou initiés.
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Nous ne donnons que la sagesse populaire de 'homme connu.

A coté de cellc pensée commune des Banlous, |I exisle dans
chaque peuplade des « > de exprimés
en formules archaiques ct en I(:gcndcs convcntwnnel]es com-
prehensibles pour les seuls inilics des confréries du « bwanga »,
comme par exemple le Mbudye chez les Baluba.

3. La philosophie bantoue sc fonde sur P’évidence interne et
externe

Si ces conceptions, chez les Bantous sont généralement si
peu mises en doute, c’est  nous disent-ils — parce que la
sagesse leur est donnée en méme temps que leur force vilale,
par les parents ct les ancétres, qui continuent a la leur ensei-
gner par la divination. Cependant ils puisent d’autres argu-
ments de leur propre fonds. Leurs ancétres issus de Dieu méme,
ne devaient-ils pas en savoir plus long qu'eux-mémes ? Or,
leurs ancétres ont vécu de cette philosophie, ils onl gardé ct
transmis la vic en recourant & ces forces naturelles, ils ont
sauve la mmmunaule bantoue de sa destruction. Leur sagesse
semble par quent juste ct adéq De pllls. celte sagesse
de vie est si parfaitement adaplée a leur vie a cux, qu'elle ne
laisse pour ainsi dire aucun probléeme sans réponse, qu'elle
offrc un reméde a loute éventualité ; pour les Banlous ceci
est une preuve de plus du fondement réaliste de leur philoso-
phie. Ainsi que le disait Mgr Leroy dans « la Religion des pri-
mitifs », le Noir se voil conslamment cn lutte avec les forces
dc la nature qui I'entourent et sort de cetle lutte, tantdt vain-
queur, tantot vaincu. Il constate chaque jour les forces cachées
des plantes ct des herbes. Pour les primiltifs, loules ces consi-
déralions conslituent des éléments de preuve sufl s de la
validité de leur philosophic des forces, et de la conception des
étres en tant que forces. Voir que les forces naturelles sont
lantot agissantes et tantot inefMicaces, suffit, pour lui, a justi-
fier la déduction qu'un étre, c'est-a-dire une force, peut tan-
1ot se renforcer ct tantdt s’affaiblir, que la force d’un étre peut
devenir i c lc bwanga peut ¢ s'en aller », ¢ refroi-
dir » ou étre « | * » ainsi qu'ils s’expriment.

Ainsi donc, la crilériologic des Bantous repose sur une
dence externe, Fautorité, la sagesse, cf la force de vie dom
des ancélres ; clle repose en méme lemps sur 'évidence inter-
ne, c'esf re, I'expérience de la nature, et des phénoménes
vitaux, faite de leur point de vue. Sans doute pourra-l-on déce-
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ler la faute de leur raisonnement, mais toul au mol
admettre qu'ils fondent leurs conceptions sur des re

que leur critériologic el leur sagy sont des i cs
rationnelles.
4. Les Bantous distinguent les i hil hi des

sciences naturelles

Les notions franscendantales et universclles de I'dre et de sa
force, de la croissance, de 1'aclion, des rapports et des influen-
ces réciproques des élres constiluent la philosophie bantoue. Ce
domaine est ouvert a 'intelligence commune dce tout « muntu »
normal.

Si I'on voul r celte philosophie ¢l en trucer une
caricalure enfanline, en objectant que ces conceplions ne repo-
sent pas sur la rigueur de 'expérience scientifique, il faudrait
prendre garde de ne pas se fourvoyer dans des arguments plus
ridicules que la prétenduc stupidilé des primitifs.

Notre philosophie se base-t-elle sur 'expérimentation scienti-
fique ? Releve-tclle de Panalyse chimique. de la mécanique ou
de I'anatomie ? Les sciences naturelles ne peuvent renverser
une philosophiv, et elles sont incapables d'en créer une. Nos
aicux possédaient une philosophie sysi¢matisée que les scien-
ces modernes les plus poussées n’ont pas entamde. Or, nos an-
cétres parvinrent & leur intelligence de I'étre, alors que leur
connaissance scientifique expérimentale était fort pauvre ct
défectucuse, sinon totalement erronée. L'instrument de la scien-
ce posilive est P'expérience sensible sur la chose sensible, tan-
dis que la philosophic se dégage de la méditation intellectuelle
sur des données géncrales de la nature intime des étres. Mais
il n'existe pas d'insirument eurcgistrant 'ame, ce qui n'exclut
pas que des cexpéricnces peuvent étre faites pour fournir a
I'intclligence la preuve raisonnable de la spirilu,nliln" dun élire.
C'est Pintellect qui ¢ crée » la science, c'est lui qui reconnail
« ce qui est ». En cffet, les ﬂpcnencm des scicnces naturelles,
comme d'ailleurs les observations générales du philosophe,
doivent ¢tre faites avee discernement, méthode, ct analysées
daprés une logique saine. Ceei présuppose toulefois que I'on
ne metle pas cn cause la valeur objective de la connaissance
intellectuelle. Heureusement nos primitifs, pas plus que nos
subévolués, ne sont pas encore toriurés du doute au sujet de
la réalilé des connaissances intellectuelles, ni de la validité du
raisonnement humain,
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Les principes géncraux et la notion de I'étre sont fondés chez
les Bantous — en se plagant a leur point de vue subjectif —
sur 'argument d'autorilé et sur leur propre inspection de la
constitution de I'univers el c'est pourquoi je présume qu'elle
pourra se retracer chez tous les « non-civilisés ». Clest pour
ce molif que cetle ontologie est si tenace. Flle subsiste chez
les indigénes éduqués ct chez nos convertis.

T.a conception générale que I'on peut avoir des élres et la
connaissance que l'on peut avoir des qualilés particulicres de
chaque étre sont choses distincles. 11 ne reléve plus de la philo-
sophie proprement dite de définir un étre parliculier en décri-
vanl son essence specilique, son énergie, ses facultés, ses influen-
ces el ses propriétés. Ceci nous reporle dans le domuine des
sciences naturelles. Et 'on peut poser la question de savoir si,
dans nos scicnces naturelles modernes, I'unanimil¢ sest faite,
et si le dernier mot a été dit au sujel de la nature des diverses
forces naturelles que I'on a pu découvrir jusqu'a ce jour ?

Chiez les Bantous, on retrouve similairement la méme diver-
gence de vues, ot ln méme ignorance lorsqu'il s’agit de la con-
naissance imparfaitc des objets concrels en présence. Fux-mé-
mes édent qu’il y a b p de mystéres non élucidés.
Qui peut connaitre toules choses, sinon Dicu, ainsi disent les
Noirs ; ¢'est Dicu qui a donné un nom a tout chose, parce qu'il
connait les étres. Voild pourquoi les applications pratiques de
la philosophie b aux nécessités quotidi de la vie,
aux pratiques magiques, peuvent différer avec les tribus ct les
régions. Voila pourquoi on peut trouver des procédés appa-
remment contradictoires d’une contrée i I'aulre, mais qui, au
fond. ne sonl que les applications variées des mémes principes
généraux de la philosophie bantoue.

11 est pourtant des étres qui sonl connus d’apres leur nature
propre. Ainsi qu'il a él¢ dit déja ci-dessus, les Bantous distin-
guent dans les étres visibles I'apparence exléricure ct l'étre
lui-méme, ou Ia force invisible. Cependant, cette force non per-
ceplible peut se concentrer ou se manifester plus particulié-
rement dans une partie de 'apparence sensible. La force vilale
peut étre condensée, noude, et peul s'extérioriser dans ce que
nous pourrons nommer un neeud vital ou un centre vital. Ce
neeud. ce cenlre vital, ce ¢ signe » ou cette manifestation par-
ticuliére de la force vitale, est nommée « Kijimba » par les
baluba. Unc béte sera percée de dix fléches sans succomber,
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tandis qu'une autre béte est abaltue au premicr trait. Cest
parce (que cel unique trait a touché le centre vital, ou lun des
centres vitaux.

Pourquoi le crocodile est-il si redoutable ? Ol réside sa foree
vitale meurtriére, sinon duns son il loujours aux aguets et
auquel rien n'échappe. Et le symbole, Pinstrument animé de
la force vitale destructrice de maitre Lion, ol est-il ? C'est
¢videmment sa redoutable canine.

11 est done forl naturel, - du point de vue du Noir, - que
quiconque veut s’approprier la force vitale d'un étre inféricur
ou en faire usage, essaye de se procurcer un semblable ¢ kijim-
ba » qui signifie el matérialise ce lien entre cet étre et lui-méme.
Les Bantous prouvent el confirment par un « signe » toul acte
de la vie ct chaque interdépendance vitale.

(Test le « kijimba » que I'on retrouve comme élément prin-
cipul, comme principe actif, comme source d'énergie dans tous
les « bwanga ». Lu connaissance de certaines formes spécifiécs
el parlant des ¢ kijimba » correspondants, est répandue de
mani¢re relalivement uniforme parmi tous les Bantous. Ce
sont les « kijimba » d'étres particuliérement puissants, desti-
ués i ajouter leur force pour I'accomplissement de certaines
activités courantes telles que la chassc ou la péche. Dans ces
métiers il s’agit expressément de mesurer sa force vitale avee
celle d’un autre étre vivant ; il y a une lutte des forces vitales
entre le chasscur ct le gibier. Il s'agit donc d'étre fort dans le
combat et de s’annexer loutes les forces offensives, méme celles
provenant d’étres inférieurs, pour s’assurer la puissance de
détruire le gibicr.

11 existe quelques lois générales permettant dc connaitre et
de découvrir les forces et influences vitales de ~cr(mns élres.
Ce sont ces ¢ principes » que certains auteurs présentent com-
me principes actifs, comme principes de causalité de la magie.
En réalité ce ne sont pas les causes aclives de la « magie » ou
de l'utilisation des forces naturelles ; cc sont de simples cri-
téres permettant de découvrir ct de connaitre ces forces natu-
relles. Ainsi a-1-on pu dire : « similia similibus curantur >. Les
ethnologues s'expliquent cn affirmant qu'une force agit par
similitude ou par concordance. Je crois avoir expliqué suffi-
samment que cctie similitude ne peut étre le fondement cau-
sal de Linfluence vilale. Mais Ja resscmblance entre la force
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meurtriére du lion ou du crocodile, et les intentions qui ani-
menl le chasseur ou le pécheur portent les Noirs a conclure que
les forces de ces grands carnassicrs peuvent élre ulilisées dans
I'exercice du métier de chasscur ou de pécheur, ou mieux dans
la lutte qu'ils cotreprennent respectivement contre le gibicr ct
contre lc poisson. La ressemblance n'est pas Pagent actif, mais
sculement la preuve ou le signe de telle force déterminée.

Une aulre loi veul que I'étre vivant exerce unc influcnce
vitale sur tout ce qui lui est subordonné, sur toul ce qui lui
appartient. C'est pourquoi toute atteinte i ce qui dépend d'une
personne sera considérée, comme nous Pavons déja signalé,
comme unc diminulion d’élre de cette personne elle-méme.
« Toute propriélé est riche en influences mystérieuses », dit
Burlon dans « L'ame luba ». Le fait qu'unc chosc ail appar-
tenu & quelqu'un, qu'elle ait été en étroite relation avee une
personne, fait conclure aux Bantous que celle chose participe
a linfluence vitale de son propriélaire, puisqu’elle fait partie
de sa vic. (Pest ce que les ellmologues aiment dési com-
me magic par conlacl, magie par sympathie ; or cc n'est nulle-
ment le contact ni la sympathie qui sont les ¢léments actifs,
muais exclusivement la force vitale du propriclaire qui a
parce que I'on sait qu'elle adhére a I'étre de la chose possédée
ou utilisée par lui.

Une troisieme loi permet aux Bantous de rcconnaitre, de
découvrir dans certains cas les forces vilales ou les influen;
vitales. La parole ct le geste de Phomme vivant sont cor
rés, plus que toute autre manifestation, comme I'expre:
formelle, comme le signe de son influence vitale. Dés lors, si
les paroles ou les gestes portent des effets fastes ou néfastes
en s'appliquant sur une personne déterminée, on peut en dédui-
re que telle personne exerce son influence vitale, soit en bhicn,
soit en mal, sur telle autre personne. Ce qu'on a coulume de
désigner comme < magic du désir exprimé » ou comme ¢ ma-
gic par mimique » ou comme « magie d'imitation », désigne
ce genre de manceuvres ; mais ici encore ce ne sont ni les
mols ni la mimique qui exercent un pouvoir, ce ne sont quc des
signes qui extériorisent I'action de linfluence vitale et la fonl
connaitre a des tiers.

Ces trois principes (peut-¢tre s’en trouve-t-il d’autres) fixent
les régles de la recherche et de la connaissance des forees con-
crétes et des influences vitales cmanant des objets particuliers.
Ce sont en quelque sorte les lois de la connaissance des scien-
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ces nalurclles chez les Bantous ; ce sont des critéres et nulle-
ment des causes.

5. Le départ entre le d ine de la i certaine et
cclul de la science approximative chez les Banlous

De ce qui préci:dc. il nous est possible de faire le départ en-
tre les prmcqm el lois comndt,rcs comme absolus et inalté-
rables par les B: el le d inc de la science
particulicre ou l'on l.\lonne dans le relatif, incertitude ct les
aléas.

Les nolions générales cxposées dans le chnpiu'e 11 de cel
ouvrage, sont aus yeux deq Ranlmn dcs principes nbso]u.s et
invariables. Leurs ct ontol
en tant quapplicables a Tétre en s0i, nul. pour cux, unc va-
lcur absoluc et nécessaire, ne tolérant puint d’exception. Ce
serail par cons¢quent une remarque mal fondée que de pré-
tendre (ue les conceplions ct principes des Bantous sont essen-
tiellement variables, incerlains ct arbitraires. C'est exacte-
ment I'opposé qui est vrai, du moins si I'on sc place correc-
tement a leur point de vue subjectif. Leur melaphysique com-
me la nétre n'énonce que des lois universelles, immuables.

Méme les lois générales de la i naturelle, de la
physique, notamment les trois critéres pour la connaissance

des éires-forces ct de leurs influences, sont pour eux universel-
lement valables.

Cependant, lorsqu’on descend sur le plan de la connaissance
particuliére, nos Bantous admettent que P'on se trouve dans le
domaine des approximations et des suppositions, dans le do-
maine de Part ct du doigté.

C'est ainsi que pour savoir quelle influence vitale particu-
liére a entamé un homme au poinl de le rendre malade, on
s’en va prendre I'avis d'un spécialisle doué d’unc connaissance
supéricure de l'interférence des forces. De méme, pour savoir
quel sera le « kijimba > susceptible de revigorer celle personne
altérée, il ne convienl pas de s’cn remettre a son seul savoir,
non plus que de se fier a I'avis du premier venu. Dans des cas
pareils, il est sage de recourir au devin., Comme il n'est pas
donné a tout le monde de pouvoir tirer les cartes ou de lire
dans la main, n'est pas devin qui veut. I.'exercice de cet art

Py des i péciales ou, plus précisé la
force de la connaissance.
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6. La sagessc bantoue est-elle naturelle, préternaturelle ou
surnaturelle ?

Nous nommons nalurelle la connaissance que I'homme peut
acquérir par 'exercice normal de ses facullés. La connaissance
préternaturclle dépasse les exigences et capacités de I'étre hu-
main, mais non pas celles d'une intclligence créée supérieure,
scule ln science surnaturelle dépasse les capacilés de tout étre
crée.

De ce qui a été dit ci-dessus, ct notamment au sujet de la
connaissance dc I'étre-force chez les Bantous, il appert que
leur philosophie tout comme la notre ne prétend étre que la
connaissance infellectuclle naturelle des étres. Les critéres géné-
raux de la connaissance des forces el influences appartiennent
aussi bicn au domaine du savoir naturel, de la science positive
des Bantous. La connaissance particuliére des forces ayant agi
dans un événement déterming, la connaissance d’une chose con-
créte en elle-méme suivant sa nature et d'aprés son potentiel
d’action envers cerlaines personnes déterminées, n'est pour
eux, — me semble-1-il, — qu’une connaissance nalurelle plus
approfondic ; ce n'est que dans certains cas, si I'inlervention
directe ou indirecte d'un étre supérieur ou de Dieu méme
était supposée, que I'on pourrait parler de connaissances pré-
ternaturelles.

Ce sonl la de simples déductions des principes de la philo-
sophie bantouc telle que nous avons exposée ci-dessus. Flles
valent ce que vaut I'hypothése de leur ontologic elle-méme.
Je crois cependant que ces considérations nous autorisent a
> bon marché des expressi partout qui brent
la recherche ethnologique out Ion se plait a enrober les consta-
tations faites des épithéles de « mysléricux », et des qualifi-
cations de « savoir surnaturel » ou ¢ influences indéterminces »
ct tant d'autres... En général nous ne rencontrons chez les Ban-
tous que des connaissances qui peuvent étre courantes ou spé-
cialisées, sans cesser pour autant d’élre des connaissances natu-
relles ; a leur sens ce n’cst que dans certains cas qu'il semble
qu'on ait affaire a des connaissances préternaturelles.

1l semble opportun d’ouvrir ici unc parenthése sur ce qui
est géneral t désigné « iniliation » dans la littéra-
ture ethnologique. Le « kilumbu » ou le < nganga >, c'est-a-
dire I'homme qui posséde unc vision plus lucide des forces
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naturelles et de leur interaction, 'homme qui a le pouvoir de
sélectionner ces forces et de les diriger vers un usage délermi-
né dans des cas d’espéce, ne devient tel que parce qu'il a él¢
« saisi » par Pinflucnce vilale d'un ancétre prédécédé ou d'un
espril, ou bien parce qu'il a éi¢ initié par un aulre « kilum-
bu » ou « nganga ». Que tout | pun' e Clre infl par
un homme plus savant résulte des principrs généraux de I'on-
tologie bantoue. Celui qui est ainsi ¢ saisi » entre loujours cn
transe au moment ou I'esprit ou le vidye le posséde, et c'est
4 ce momenl que le néophyle acquicrl sa force supérieure pour
connaitre et pour orienter les forces. Mais dans ce phénoméne
il n'est pas question d'iniliation. L'initiation ne se préscnte que
lorsqu’un candidat « kilumbu » ou « nganga » s’en va Irouver
un ¢ homme aux manga » ct lui demande d'étre éduqué dans
son arl. L'inilialion consisterait-clle donc en ce que le maitre-
nganga instruise son disciple (son enfant dans les manga, com-
me disent les baluba) dans les secrels « de la sorcellerie et de
la magie » ? Le nganga ne peut rien faire de plus que d'ensei-
gner @ son apprenti les diverses manigances ¢l cérémonics de
son arl, il peut lui donner une éducation adéquale au compor-
tement qu'il devra adopler dans cette vie supérieure a laquelle
il se destine, il peut lui enseigner les moyens de se mettre dans
les dispositions voulues pour alleindre la force ct la science,
mais, — 4 mon humble avis, il lui est impossible de donner
la force ct la science. Pour posséder la réelle science el le pou-
voir des manga, il n'y aurail pas, suivant la conception que
s'en font les Noirs, une initiation au scos frangais de ce mot.
C'est lorsque le maitre-nganga a terminé son «cuvre d'éduca-
tion que vient le moment ol son éléve doit recevoir son pouvoir
¢t sa scicnce au cours de ce qu'on a appelé a tor! la ¢ cérémo-
nie de ialion ». Je présume qu'il est universel dans le mon-
de buntou, qu'au cours (e celle cérémonie le néophyte entre
en transe, perd conscience, est comme mort a sa vie humaine
ordinaire. et renait de cette catalepsie doué de sa force supé-
ricurc ct de sa connaissance cxaltée de < nganga » ou de « ki-
lumbu 3. C'esl bien sous I'influcnce vitale de son maitre qu'il
est éduqué et qulil renail & celle foree vilale supéricure, mais
Ja force et la puissance qui Paniment lui vienncnt d'un ancé-
tre prédécédé ou d'un esprit, sous l'influence duquel son mai-
tre a également acquis sa puissance et sa science. Seulement
ainsi s'cxplique le cas de F'un ou l'autre éléve, que I'on peut
amener en lranse ou dans le ravisscment. Son malitre est obli-
gé de le renvoyer en lui disant : « Chez vous cela ne réussit
pas ». Il faut donc qu'intervienne une force vilale supéricure
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A celle du maitre des forces, ct c’est donc & tort que I'on parle
d’ « initiation ».

Ces relations, influcnces vitales des morts sur les vivants,
quotidien pour les Bantous ; dans une mesure plus
ou moins grande ces phénoménes sont mentionnés duns la vie
de tout muntu ; ils vivent en communauté avee leurs morts, et
celte influence vitale des défunts ne doit pas étre jugée préter-
urelle sur les crileres de notre philosophie, mais comme un
événement naturel, comme le cours normal des choses du mon-
de des forces de la philosophie bantoue. C'est ce point de vue
noir que I'ethnologie devail adopter.

7. Y a-t-il chez les Bantous une connaissance qui ne soit pas
magique, c’cst-a-dire qui ne soit pas connaissance de forces ?
Leur sagesse est-elle critique ?

On a prétendu (Allier. Le non-civilisé et nous) que le Noir
raisonne moitié comme nous (c'est-i-dire suivant un raisonne-
ment critique épousant la nature des choses) et qu'abandon-
nant ensuile toul raisonnement il poursuil sa pensée magique.

Ainsi, I'on signale, par exemple, que les Noirs se révélent
inlclligents, raisounables, dans le tressage de leurs filets, la
confection de leurs piéges et plus généralement dans loutes
leurs ruses de chasse. Ils savent quels outils ils doivent employer
pour faire des instruments cfficaces, ils observen! une logique
sans faille pour combiner leurs embuscades. ‘Tout & coup cepen-
dant ils aband aient toul rai t pour faire dépen-
dre le succés de leur battue du sccours de Fesprit de la chasse
ou du bwanga des chasseurs. Je pense gu'on est mal fondé
pour uulant, de dédoubler 'homme, dans le primitif, ¢l de le
qualifier d'incompréhensible, illogiue ou mysiéricux. Il est
possible que dans la cueilletic des herbes, dans le rouissage et
dans la confection des paniers, nasses et autres uslensiles, le
Noir ne voit pas ’incidence ontologique. Ce sont des fagon-
nages ulilitaires & I'écart de la Sayesse, de la force \|L|Iv Pour-
tant, on leur entend dire que ces habiletés, que ces techui
leur ont ¢1é données avee leur force vitale. Mais ils fonl une
distinction nelte entre Paptitude a bien confectionner un objet
criel, et le pouvoir de conditionner un instrument pour mai-
triser el prendre d'autres étres vivants. I'un n'est (u'enfan-
tillage, F'autre est cenvre vitale. 11 ne faut done point s'é¢lonner
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de voir le négre user « magiquement » de ses aplitudes profes-
sionnelles, et d’apprendre qu’il songe en ce faisant aux forces
vitales qu'il a l'intention d'affronler.

A aucun moment celui qui veul faire une pirogue ne cessera
de penser selon sa philesophie des forces. L'empirique simple
aussi bien quc I'abus magique est pénétré de cette conceplion
dynamique des élres. Celle conception est autre chose que de
la magic el celle-ci n'est qu'un abus, qui exisle pareillement,
chez ceux qui ont une conception plus slalique des étres, et
chez ceux dont la philosophie esl plulot dynamique. Les fon-
deurs de cuivre et les forgerons penseront ne pas pouvoir cou-
ler le mincrai, el changer ainsi la nature de la matiére traitée
sans devoir faire appel & une force supéricure qui peut domi-
ner la foree vilale de la « terre » qu'ils prétendent ainsi frans-
former en métal. Quant au ch il sera convaincu que
¢’est par une force vitale supéricure (u'il a eu le génie de con-
fectionner ses engins avee efficience, et qu'il a eu I'adresse de
les employer efTi | dans son bat avec le gibier
caplur¢ ; il pensera que c'est son influence vitale renforcée
de la puissance de I'esprit tutélaire des chmwun. qui a mené
le gibier dans ses pi¢ges. On aurail de la peine 4 trouver une
activité ou un événement ayanl quelque importance dans la
vie des Noirs, que ccux-ci ne ratlachent pas & leur philosophie
des forces, a leur conception au sujet des influences vitales.

La comaissance des Noirs n'est pas bifide. Il n’y a pas chez
eux un domaine réservé a la critériologic de la philosophie des
forces, & coté d'un domaine ou jouen! les raisonnements d'une
philosophic critique rationnelle. L~| philosophie des forces
pénétre 1’ ble de leurs ¢ es, ils ne possédent
pas d’autre conceplion du monde : c'est leur philosophic qui
orienle lous leurs actes et leurs abstentions, ct toul comporte-
ment consciemment humain est conditionné par leur scicnce
de I'étre comme force.

Faut-il lure que cctlc i de I'étre (science
magiquc ainsi qu'on I'a nominée), qui n'est en réalité selon
cux aulre chose que la connaissance des forces, ne serait pas
une con que ? Peul-on dire que scule notre phi-
losopliic est une nce réaliste ou crilique, tandis que la leur
ne le serait pas ? Si I'on veut entendre par une philosopl
critique, une philosophic fondée sur I'observation de la réa-
lité, ct sur les déductions que Fon peut tirer de expérience
humaine, il faut admetire que la philosophie des Bantous est,




62 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

de leur point de vue, et pour les motifs exposés ci-dessus, une
philosophic critique au méme titre que nos systémes oceiden-
faux. A leurs yeux, leur philosophie repose sur évidence inter-
ne et externe. S'il n'en était pas ainsi, il faudrail conclure que,
faute de motifs rationnels, leur systéme ne scrait qu'un pro-
duit de la plus pure fantaisie. Mais nlors la logique serrée de
leur systéme devient un miracle inexplicable !

On peut sc demander, du reste, §'il peut y avoir une philoso-
phic digne de ce nom, qui nc scrait pas le produit de la pensée
critique. Autre chose est de vérifier si leurs observations ont
été faites correctement et si Ieurs dnlurlmns ne ctlent pas des
fautes dc rai Un )} peut étre
qualifi¢ « critique » méme si Ton prou\e qu'il l‘*ll faux. Si l'on
réservail le nom de philosophie critique exclusi nl 4 la
conceplion exacle el vraie de I'étre, il ne pourrait exister qu'un
seul systéme de philosophie, el il ne pourrait étre toléré (ue
des systémes de pensées hétérog se lrouvent encore désignés
par le vocable de philosophie.

8. Les Bantous sont-ils étrangers a toute science expérimentale ?

(’est une fagon sommaire de poser la question. Nous la
croyons justifiée, parce qu’elle fait ressortir le faux jour sous
lequel elle se place.

Lorsque nous parlons d'expéncncc. nous pensons 4 aulre
chose que ce que les Noirs pourraient entendre par ¢ expé-
rience ». Devant I'expérience nous concluons raisonnablement
suivant nolre critériologie et notre ontolugie, les Noirs pensent
conclure 1hlement suivant la leur. Nous saisissons la cau-
salilé suivant nolre mélaphysique, les Noirs suivant les princi-
pes de causalité de leur philosaphic des forces.

Prenons un exemple pour illustrer cette thése. Les Noirs con-
naissent expérimentalement des herbes et des plantes dépura-
tives, vermifuges ou désinfectantes. Eux en déduiront : « cette
plante, cctte herbe est telle ou telle force ». Cette vertu n'agira
done pas autrement que toutes les autres forces, par influence
vitale, qu'elle devienne intense, ou diminue... elle n’agira que
par la force vitale de Phomme fort ct vivant. De la les ¢ condi-
tions » des remédes, les rites et les incanlations en usage lors
du recours aux médicaments. Pour étre plus sur de l'action
eflicace de ces forces, qui peuvent étre excilées, animées el
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dirigées, on aura recours &4 unc personne qui a des pouvoirs
spéciaux a celle fin, on ira rccourir & la sagesse et & la force
d’un « ainé », ou A lart d’'un < nganga ». Ce réveil, cette exci-
tation des forces cst un fait ordinaire chez les baluba (<« ku-
langwila mijl », cxciler les racines...) afin que leurs vertus,
leur étre, soil aclif en faveur de tel malade. En cas d’échec,
I'inactivité des herbes ayant manqué leur effet curatif sera
expliquée selon leurs principes de causalité,

Ceci confirme que, chez les B toute i , fat-
elle expérimentale, cadre avec leur conception des forces, ct
s'imbrique dans leurs lois générales de l'accroi ct de
I'interdépendance des étres.




CHAPITRE IV

LA « THEORIE DU MUNTU »
OU LA PSYCHOLOGIE BANTOUE

Aprés avoir fail un exposé de la mnccpuon du monde des
Bantous, de leur logie et de leur cr logie, il imporle
de passer en revue leurs idées philosophiques au sujet de I'hom-
me. Oe nest quoprés cela qu'il nous sera possible d’étudier
leur 1 du tement } in, dans leur éthérique
el dans leur phllosoplnc du droit.

Note préliminaire

La psychologie b: que nous éludi est celle qui exis-
te dans l'espnt bantou et non celle qui résulterait de I'observa-
tion des Bantous par les Européens. C'est a leur point de vue
qu'il convient de se placer pour comprendre celle psychologie
s'intégrant dans leur systéme général de pensée.

Si nous parlions de nos i de la psycholugie pour
¢ludier les Banlous, nous sv.'nons d'ailleurs voués quasi falale-
ment a un échec. Celui q\n sengngerml par excmple, dans la

recherche des vocables qui répondent, dans les dial ban-
tous, aux. notions ame, espril, volonté, sentimenl, clc. postu-
lerait de B divisent nou cn

une ame el un corps, ct que dans I'ame ils distinguent diverses
facultés tout comme nous le faisons. Ceci ne serait pas une

1d
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étude de la psychologie des Bantous, ce scrait au contraire
nier Pexistence de celte psychologie, propre, en supp quil
suflit de traduire notre terminologie. Pour prévenir ce faux
départ, il faul au contraire faire table rase de nos propres con-
ceptions en matiére de psychologic, ¢l nous préparer a I'éven-
tualité d’aboutir a4 une conception de I'"homme fort différente
de celle que nous fenons en honneur. Nous n'avons rien de
mieux & faire que d'écouter ¢l d'analyser ce que disenl les
Noirs au sujel de cet étre que nous avons coulume de désigner
commec ¢ animal raisonnable ».

11 est possible que le résullat paraisse mince. 11 sc peut que
I'on m’objecte qu'il n'y a pas une psychologie compléte. 11 est
certain (ue nous devrons renoncer a bien des distinguo, et que
nombre de subdivisions auxquelles nos Ecoles curapéennes tien-
nent tant n'ont pas d'équivalents duns la pensée bantoue. Il me
mble cependant qu'il vaul la peine de rassembler quelques
vigourcuses pensces de base de ce que nous avons pu lirer des
DBuntous ¢n cette malicre. Si sommaires soient-ils, ces rensei-
gnements pourronl servir de prolegoménes aux recherches
uliérieures plus ¢es dans le d de la psychologi
hantoue.

I. - Le « Muntu » ou la personne.

La notion d'étre, que les Bantous possédent au su]rl de loutes
choses s"appliquant @ Dieu comme aux étres créés, sera évi
demment aussi applicable aux étres h ins. Ce que les Noirs
disent du « muntu » en est une nouvelle confirmation.

Force vilale, accroissement de forces, influence vitale, sont
les trois grandes notions ue nous relrouvons nécessairement
a la base de la psychologie bantoue. C'est sur ce mode que
nous voulons diviser I'étude de celte matiére.

a) Le muntu est une foree vive, une force personnclle.

Les Banlous voient dans 'homme, I.A force vivanle ; la
force ou I'étre qui posséde la vie vraie, pleine et élevée. L'hom-
me est la force supréme, la plus puissante parmi les autres
¢ créds. 11 domine les animaux, les plantes et les minéraux.
Ces ¢tres inféricurs n'existenl, par la prcdrxlum(lon divine, que
pour Inssistance de I'étre eréé supéricur, 'homme.
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On serait tenté dc demander en quoi consiste cette force
supéricurc pour les Banlous ; on voudrait leur réclamer une
définition plus positive ; on voudrait savoir en quel principe
réside celte supériorité, celte magnitude vitale.

Cette question correspondrail & celle que nous nous posons
dans la psychologie qui nous est familiére : en quoi consiste
au jusle I'élre spirituel de I'hnomme, cet élément vital que nous
nommous “ime ? Mais avons-nous trouvé unc définition posi-
live de I'étre spirilucl ? Avons-nous sculement donné les condi-
tions necessmres el suﬁ‘lsunlcs qui consliluent Pétre matériel ?
p lié aux catégories de Tespace-
temps : autant de propri¢lés de 'étre matériel ; ce sonl des
propri¢lés qui découlent de la nature méme de I'étre matéricl.
Peul-on dire, pour autant, que ceci nous explique le caractére
intime de la matiére ? Dans la définition de I'esprit ou du spi-
rituel nous ne sommes pas plus avancés. Pourquoi et par quoi
un étre est-il spiritucl ? (est encore par ses proprictés que
Pon tentera de définir Pesprit. 11 est doué de volonté et d'intel-
ligencee, il n’esl pas « aperceptible » par les sens, il cst {rans-
cendant 4 la matiére, il est agent indépendamment de la mn-
tiére : ce sont autant de qualifications négatives ou indircctes
qui nous apprennent peu quant a I'essence spiriluelle en elle-
méme.

Nous aurions done manvaise grice & reprocher a nos primi-
tifs de ne point étre & méme de nous fournir unc dcfinition
parfaite de la nature spécifique du « muntu ». A linstar de
nos définitions approximatives nuancées sclon notre coneeplion
plutot slalique de re, les Banlous nous offriront des des-
criplions des qualilés dy) iques du « muntu » suivant leur
conceplion de ko philosophie des forces.

L’homme est ln force dominante parmi les forces eréées visi-
bles. Sa force, sa vie, sa plénitude d’élre consisle en sa plus
ou moins grande ressemblance avee la foree de Dicu. Dieu,
diraient les Bantous, possede (ou mieus, Il est) La force supré-
me, compléte, parfaite: I1 est le Fort en Soi et par Soi:
I mwine bukomo bwandi : Il a sa cause existentielle en Soi.
Par rapport a scs créatures, Dicu cst considéré par les Ban-
lous comme le causatcur, lc sustentateur des forces conlingen-
tes (comme leur cause créatrice). L'homme est Pune de ces
forces contingentes vivantes, causée, mainlenue et développée
par I'influence vitale créatrice de Dieu. A son échelon propre,
I'homme, de par la IForce divine, est lui-méme une foree vilale.

~
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L’homme n'est pas cause premiére ct créatrice de vie, mais il
sustenle et augmente la vic des forces qui se Irouvent sous sa
hiérarchic < 1 >. Ainsi, I'l est dans la pensée
banloue, bien qu'en un sens plus restreint que Dieu, une force
causale de Ia vie ; celle définition se borne a décrire les scules
relations qu'il peut avoir avec ce qui I'entoure, sans toutcfois
exprimer son essence.

Les Bantous diront encore que le « muntu » a la force de
connaitre. « Udl na buninge bwa kuyuka » (kiluba). Connais-
sancc ct sagesse sont forces vitales suivant leurs conceplions.
Déja nous avons signalé que la vérilable connaissance, la vraie
sagesse consiste & comprendre la nature et I'action des forces
autres, que telle est pour eux la vraie connaissance : intelli-
gence métaphysique des forces, ou des étres.

b) L’acer ct la diminution du « muntu ».

Ce deuxiéme théme n'est qu'une appl n du deuxitme
aspect de la théorie générale de Pétre-force chez les Banlous.

Ce que nous voulons développer ici a été virtuellement intro-
duit déja par les chapilres qui précédent, et notamment au
troisieme article du chapitre 11, qui expose comment le com-
portement vital des primitifs se trouve centré sur une valeur
éminente : la force vitale.

Suivant la pensée bantoue, il est donc logique que le ¢ mun-
tu » puisse croitre ontologiquemnent, qu'il devienne plus grand,
plus fort, ct ¢galement qu'il puisse, en tant que « muntu >
décroitre, perdre de sa force vitale, pour aboutir & I'évanes-
cence compléte de son cssence méme, qui est la paralysie de
la force vitale, qui lui dle la puissance d’étre unc force active,
une cause vitale. Cet état de diminution ultime de Pétre est
celui de certains défunts ; c’est I'état dans lequel tombent les
{répassés qui n’ont plus le moyen de renouer avece les vivants
terrestres, qui ne peuvent donc plus exercer leur influence
vitale, ni en faveur du renforcement de la vie, ni 4 son détri-
ment pour la réduction ou la destruction de la vie.

Ie « muntu » vivant se trouve en une relation d'élre ou de
vie avec Dicu, avee son ascendance, avec ses fréres de clan,
avec sa famille el avec ses descendants ; il est dans une rela-
tion ontologique similaire avec son patrimoine, son fonds avec
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tout ce qu'il contient ou produit, avec tout ce qui croit et y
vit. Tous les acquéts constituent un accroissement de force
vitale aux ycux des Bantous ; toul cc qui entame, détériore ou
délruil ce < palrimoine 2, c’est-i-dire tout ce qui porte alteinte
a ce qui constitue sa force vitale, tuent une diminution du
<« muntu » en soi, du « muntu » en son essence, qui en sera
« mort », kufwa dans le sens que nous avons précisé plus haut.

C'est toujours suivant cette coneeption des forces que les
baluba parlent de « muntu mut » pour dési un h
de médioere importance, dépourvu de foree ; landis que le
<« muntu kul » désigne I'l pui 1 qui a son
mot a dire dans la communauté. Le vocable « muntu » inclut
déja une idée d’excellence ou d'intégrité. Ainsi les baluba diront
« ke muntu po ». < cc n'cst pas un muntu », d'un homme qui
se conduit d'une fagon indigne. 1ls le diront méme d'un nou-
veau-né qui a €1é engendré en dehors des canditions ontolo-
giques, morales ¢t juridiques normales de la vie clanique,

s pensenl de méme en parlant de « mfuma » (chef) ou de
« tata » (pére), tandis qu'ils songent i 'homme ayant perdu sa
force en désignant par « mufu » (morl) celui qui leur parait
allcint cn son cssence humaine a cause de son défaul de puis-
sance. Lorsque les Noirs désignent ainsi des catégories d’hom-
mes, il ne s"agil pas i leurs yeux d'une classification fondée sur
des différences accidenlelles, mais bien d’une gradation dans
Ia qualité cssentielle d'homme suivant Pintensilé de leur force
vitale.

Un confrére trouva le mot exact lorsqu'il fil la remarque :
« C'esl curicux, ces hommes ne parlent pas comme nous ; ils
parlent d'une facon si « réaliste ».

En effel, le langage primilif est trés ¢ réaliste ». Leurs paro-
les s¢ rapporient # la naturc intime des choses. Tls parlent
« ontologiguement ».

Ce n'est pas par unc nomination ni par une désignation,
quc I'on ajoute au simple humain la qualité de « mfumu ». Par
Pinveslilure on devient et on est ¢« mfumu », on est force
le nouvelle, supéricure, susceptible de renforeer et de main-
tenir toul ce qui lombe ontologiquement sous sa hiérarchie.
On devient chef de clan cof patriarche, non pas résiducllement,
par le décés des autres anciens qui avaient préséance cl parce
quon demeure le plus agé des survivants du clan, mais par un
aceroissement interne de la pu ce vilale, ¢levant le ¢ mun-
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tu » du patriarche a 'échelon d'intermédiaire et canal des for-
ces, entre les ancétres d’une parl, ct la descendance avee son
patrimoine dautre part. On ne mcl jamais longtemps i remar-
quer la transformalion qui sopc -, lorsqu’on revoil un chef de
clan, que T'on avail connu p (Itmmem comme un simple
membre de la I¢ ; e 1 de qualité se tra-
duit par un réveil de Pétre, une inspiration intime et parfois
par unc sorle de « possession ». Le ¢ muntu » s¢ trouve en
effel conscient et informé par toute su conceplion du monde,
par toutes ses formes de connaissance, de ce qu'il est devenu
un ¢« muntu > nouveau, qu'il est revétu d’une force nouvelle
qui n.lpp.wlrll ait pas jadis i sa qualité d’homme. 11 n'est plus
ce qu'il était, il est mod dans son essence. Faut-il dés lors
s'¢tonner de ce que chaque accroissement de vie capilal se tra-
duise par Tattribution d'un nom nouveau ? 11 faut un nom nou-
t pour désigner le « muntu » renouvelé¢ cl renforcé. En
cerfaines conlrées, le circoncis regoit, nous rapporte-t-on.

un nom nouveau ; ecla parait logique si la circoncision a
ce caractére profond qui en fait, outre P'opération chirurgicale,
un acte rituel (acte magique) pour le renforcement de I'étre.
En effet. 'accomplissement de ce rite se trouve, suivant la con-
ception bantoue, en rapporl étroit avee Faccroissement de la
puissance de procréation, el constituant de puissance vitale. e
« mfumu » (chef) regoil & l'occasion de son investiture, qui
est une exaltation de son étre ou de sa force, un nom de chef,
et son ancicn nom ne doit plus étre prononcé, sous peine de
léser ou de profaner sa foree vilale,

c) Le « muntu > est une causc active, il exerce une influence
vitale.

Tout comme: I" logic bant rebelle au pt euro-
péen de la chose individuée, existant cn elle-inéme, et isolée
des autres, la psychologic bantoue ne peut concevoir I'homme
cn lant quiindividu, force existant en elle-méme, cn dehors de
ses relations ontologiques avee les autres étres vivanls, en de-
hors de son rapport avec les lorces animées ou inanimées qui
I'entourcent.

Le Noir ne peut étre solitaire ; il ne suffit pas de traduire
cela en disant qu'il est un &lre social ; non, il sc senl el se
sait une force vitale en rapport actuel intime et permanent
avec d'autres forces agissant au-dessus et en dessous de lui
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dans la hiérarchie des forces ; il se connait comme une force
vitale actuellement influencée et influengante. L'étre humain,
considéré en dehors de la hiérarchie ontologique, de interac-
tion des forces, est inexistant dans la conception banloue.

Nous nous étendus suffi { au sujet de linler-
aclion des étres au chapitre traitant de I'onlologic bantoue, pour
qu'il ne soit point nécessaire d’cn revoir 'application particu-
licre sous la présente rubrique. Nous avons lenté de formuler
les lois régissant Iinteraclion des étres, que nous avons quali-
lices de lois ¢ ol l'on aﬂ‘eclml de ne voir jusqu'a
présent que d

Traitant de psychologic, il convient loulefois de s'arréler a
Iexamen de ce que nous nommerions < la volonté ».

Les Bantous connaissent le libre arbitre, la faculté qua le
« muntu » de décider par lui-méme ct de choisir entre un bien
supéricur ct un bien inféricur, cntre le bien et le mal. lls pen-
sent que homme peul avoir une < volonté vivifiante ou une
volonté destructrice ». L'’homme peut avoir une volonté ordon-
née, cest-a-dire vouloir conformément & I'ordre des forces telles
que Dieu les a voulues, en respectant la vie et la hiérarchie des
forces. C'est en agissant dc la sorte que le patriarche ou le chef
de clan, lc chef, lc « > (I aux rcmeédes) pourra
agir en véritable animaleur dc la vie, en conscrvatcur ct cn
protecteur de la foree vitale. L'homme peut cependant c¢gale-
ment étre animé d'une volonté destructrice, une volition néfas-
te. Sa volonté mauvaise (haine, envie, janlousie) aura ses réper-
cussions sur la force vitale des étres plus faibles par la seule
volition d'une réduction vitale. C'est cette influence néfaste
découlant de la volonté destructrice de certains hommes qui
est désignée par < buloji » ou « kulowa > chez les Bantous.

1. — Le nom ou Pindividu.

Aprés avoir trailé de lhomme en général, voyons comment
les Bantous comprenunent 'homme concret, Tindividu déter-
min¢.

a) L’individu est impénétrable pour son semblable.

La notion générale de homme, telle que nous I'avons décrite,
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est connuc de lout muntu. Elle est vraisemblablement commu-
ne a tous les peuples primitifs.

Passant dans la connaissance de I'étre concret et individug,
la connaissance devient plus hésitante : « Munda mwa mukwe-
nu kemwelwa kuboko nunsya ulele nandi butanda bumo! »
(nul ne peut mettre le bras dans I'intéricur de son compagnon,
quand bien méme il partagerail sa couche). Le for intérieur
du prochain demeure secrel pour son ami le plus intime,

Quelle est la nature de telle influence vitale qui se meut dans
mon biance, avec lle je cohabite ? Quelle est l'inten-
sité de sa force, quelle st son action en lel cas déterming,
ou sur lelle personne individuée ? Ce sont autant de choses
que 'on ne peut palper de ses mains. qu'on ne peut voir de ses
yeux. Dans ce domaine de I'action, il ne peut étre invoqué de
< lémoins » & I'europécnne.

Nous avons signalé déja que dans 'homme les Bantous dis-
tinguent I'homine proprement dit, et. cn oulre, ses diverses
manifestalions sensibles : le corps, le souflle, I'ombre, cte. La
connaissance direcle de la force vivante, qui est I'hom
soi, n'est pas donnée i chacun parmi les Bantous. C
privilége des voyants au sujet desquels nous aurons a traiter
plus loin.

b) Les critéres généraux définissant I'individu.

Un premier critére cst le nom. Le nom rime la nature
individuelle de I'étre. e nom n’est pas une simple éliquette,
c’est la réalité méme de Vindividu.

Un exemple fera saisir la différence d'acceptation du nom
chez les occidentaux et chez les Bantous. Si I'on hésite quant
au nom d'un curopéen et qu'on lui pose la queslion : ¢ vous
vous n .. Louis, n’csl-ce-pas ? » Il vous répondra par
« oui » ou par ¢ non ». Demandez cependant au muntu
« vous vous nommez bien lunga ct vous vous atlirez P'une des
réponses « Tata » (pire) ou « Bwana » (maitre) ou encore
« Moi », « Moi-m¢me 3, « Moi, ici » ou ¢ C'est moi », mais il
ne vous donnera pas du < Eyo » ou du ¢« Ndio » (oui).

Voici un autre exemple de ce langage spontané. J'avais
baplisé un bébe noir et portant I'acte au registre, j'interrogeai
les parents : « son nom indigéne est donc hien Ngoi ? » ; répon-
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se : ¢« cest lui > ; « ¢l son nom chrétien est donc bien Juseph ? »,
réponse : « Oui ». Le nom indigéne désigne cn ciTet qui est I'cn-
fant, landis que le nom chrétien est quclquc- chose d'adventice,
d’é¢tranger, d'européen. C’est pourquoi on peut répondre e
me p.lrlerment les curopéens : sc nomme-t-il Joseph ? Oui,
se nomme Joseph. Le premier nom désigne la spécification in-
dividuclle, le deuxiéme nom esl une épithéte adventice.

T.a réponsc « Tala » ou ¢« Bwana », qui peut ¢tonner le lec-
leur, recevra ulléricurement sa pleine explication. Qu'il sullise
d'indiquer ici que celui qui répond a Tappel de son nom, le
fait cn respectant le rang vital, la relation de forces dans la-
quelle il se trouve en face de son inlerlocuteur.

Le « muntu » peut avoir plusieurs noms. Chez les baluba il
¥ a généralement trois sortes de noms. On distingue d'abord
Je « l)uinn dya munda », qul est, comme disent les baluba, lc
nom inléricur, le nom de vie ou le nom d'étre ; ce nom ne
perd jamais ; un deuxiéme nom est cclui qui est douné a ocea-
sion d'un accroissement de force, tel serail le nom de circon-
cision, le nom de chef ou le nom de sorcier regu a linitiation,
a Tinvestiture ou a loceasion de la possession par Vesprit ;
enfin, il y a des noms qu'on se choisit et qu'on s'attrilni
soi-méme, dijina dya kwinika bitu, un nom qui ne sert qu
nommer extéricurcment, sans relation profonde avec la per-
sonne ou avee Iindividu. Ce dernicr nom peut étre changé ou
abandonné au gré de son titulaire. Tels sont les ¢ majina a
kizungu > des noms a I'curopé par le « Mas-
hini, Petrol, Bécéka, Moloku(r) etc. ». Ne convienl-il pas, en
efTet, que le « muntu w- bazungu » (l'homnw des blancs), qui
va sc placer sous I'i vitale d blancs, ait
également un nom & Peuropéennc ? Ceci fournit un nouvel
exemple du véalisme avec lequel le Noir joue sa vie ; dans ce
jeu Ia philosophie des forees n'est certainement pas étrangere.

Revenons cependant au caractére particulier du premier nom,
du nom vital immuable, du nom indiquant I'individualité on-
tologique de I'étre. Pour les Bantous, 'homme n’apparait en
cffel jamais comme un individu isol¢, comme une substance
ind¢pendante. Tout homine, tout individu constitue un chai-
non dans la chaine des forces vilales, un chainon vivant, actif
el passif, rattach¢ par le haut a l'vnrlnnwnwnl de sa lignée
ascendante cl soutenant sous lui la e de sa descendance.
On pourrait dire que chez les Rantous 'individu est nécessai-
rement un individu clanique. Cecei ne vise pas simplement une
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relation de dépendance juridique, ni celles de la parenté, ceci
doit étre entendu dans le sens d'une réclle interdépendance
ontologique. Dans cet ordre d’idées on peut dire que le ¢ nom
intéricur » est Vindicatif de Pindividualité clanique.

Car, qu'est-ce que le clan ? (Test I'ensemble des individus
spéciliés qui le constiluent ; c’est I'ensemble des noms inté-
rieurs, commencé par les fondateurs du clan. Tout nouveau-né
est donec nommé d'un nom intérieur choisi parmi les noms,
c’est-a-dire parmi les individualisations constitulives du clan.
Les Noirs cus-mémes diront a la parturiente : < lu as enfanlé
nolre grand-pére, notre lante, nolre oncle, cle... » ; ils diront
< tel espril ou tel répassé nous est né » ; les observateurs eu-
ropéens en dédui: trés géncral qu'il y a la une croyan-
ce a la métempsycose, au sens strict de ce mot. 11 faut ¢luci-
der ce point, puisque les Noirs ne peuvent point s'imaginer un
individu cn dehors de cette relation, que Pon a désigné impro-
prement comme mélempsycose.

Voici quelques faits aiscment vérifiables : un méme ancétre
peul étre <« rené » ou « revenu » dans plusicurs inembres
ants du meme clan. On trouvera frequemmcnl dans un mé-
me clan pl s Ngoi ou pl s Ilunga qui sont tous ct
chacun désignés d’aprés le méme ancétre Ngoi ou Ilunga. les
Noirs diront que el ancétre est ¢ revenu » dans chacun de ses
homonymes. 1l appert déja qu'il n'y a pas métempsycose, dans
le sens dans lequel Icuropéen désigne communcément cette
croyance. On ne voit pas en effet comment un défunt Ngoy sc
dédoublerait en plusieurs Ngoy vivants. Les Nuoirs diront que
le petit Ngoy qui vient de nailre est le défunt Ngoy, cepen-
dant ils savenl que le nouveau Ngoy nc s'identific pas avec
le défunt. En effet, la naissance du petit Ngoy ne met nulle-
ment fin a P'existence du défunt Ngoy dans le monde des morts.
Le défunt Ngoy deviendra le « ngudi » (en kiluba) ou le
« mbozwa » (en kilemba) du nouveau-né qui cst son « majina »
(homonyme). On invoquera ce « ngudi » en faveur de 'en-
fant et lorsque I'enfant atteindra I'Age de raison, on lui appren-
dra A fairc appel lui-méme 4 son <« ngudi ». Tout <« ngudi »
demcure le protecteur inséparable de son homonyme.

Ainsi done, lorsque les Noirs parlent des morts qui revien-
nent ct qui renaissent, ils ne parlent pas d'une mélempsycose
dans le sens classique (ue nous donnons a ce mol.

Comment faul-il dés lors Ientendre ? Existe-t-il une expli-
cation faisant ressortir la logique de cette croyance ? 1l sem-
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Cependant, il est des « », des « phil ) de
brousse » qun, cux, ont fait le pmnl Eux ont vu clair. Ces der-
niers temps, j'ai du dc vicux notables répélant, pour dési-

gner notre production moderne d'évolués curopéanisés : « (e
sont les hommes du « lupeto », de argeni ». Ils m‘c\pliqunicnl
que ces jeunes hommes de chez les Blunes ne connaissaie
plus que l.u-gcnl. que c’était la scule chose qui avail encore de
Ia valeur dans leur vie ; ils onl abandonné la sagesse vilale ban-
toue. et lc respect de la vie, pour une philosophie de 1'argent ;
Pargenl est leur seul idéal ; Pargent est leur but, la norme supré-
mec cl ultime de leurs actes. Ils n’ont plus de respect pour les
vicilles institutions, pour les usages et pour les coutumes, qui
cependant, conslituaient dans le fond les régles d’application
pratique de la loi naturclle. Cependant la i« philosophie,
les institutions antiques, la sagesse pérennale, et les anciens
usages de droit coutumier créaient, maintenaient 1'ordre. Or,
toul cela qui était solide et valable a ét¢ détruit par cette nou-
velle valeur, par cclle norme universelle moderne : le « lupeto »,
Pargent. Tel est le verdict de ccs sages méprisés de la brousse !

La preuve est faite que nolre civilisation ¢conomiste, notre
< philusophie de Pargent » s'est révélée impuissante a civiliser
les Bantous, a faire des évolués dans lc sens noble du mot. Par
contre, il n’est s | prouvé, faute d'avmr essayé, que la philoso-
phie ct la sag ne pas servir de fondation
pour ¢lever une civilisation banloue. Il y a méme de sérieux
indices permettant de conclure que I'essai vaut d’étre tenté (1).

nous nous rendons comple que pous avons plus ou muins pcw.lu le contact
avee les Kndluonfs que nous allons entrer dans une crise... Votre livre aldera
lnutmrnl le de Imnne \oluulu — icl & In tnlﬂnle — ftant
micux
t récllement entre |lll !I'nulls. Ce nest

mis<io ‘s que laics aore
Tes points de ‘contact

qur dans 1.1 mﬂnre it I-m sl' comnrend. qu'on fAnit par Aprés la
i de la era >. qui régissait, semble-t.il, Jusquh prmm ia colonle,
\mu enus faites 1 des temps 1a < loi de la cha-

rité ».

trer si profondément 1ame de Vindigene que fon a lll!lrull‘
ve & envisager les choses, n selon la lournure d'esprit
s, en cmpruntant qu'ils ont tracés, aboutir a rc- \rrltu
mnmlmml Py ; . les volr pu les ytux ﬂr lenr esprit, sous
o u, les leus omm en
mmul infiniment, lenrs n!plr'llml“ |ls plus
¢ Noire, par Seeur Conslunce Muric. Editions urand: Lacs. Namur
vol. 11, page 5).
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ble que T'on puisse la Irouver en recourant a la théorie de la
philosophie des forces dont nous éprouvons unc fois de plus
I’hypothése.

La conceplion d’'un nouvel homme est attribuée exclusive-
ment et expressément 4 I'acle de Dicu chez les Banlous. Il
est le créateur, la force causale de toule vie. Lorsque le fruit
s'est développé dans le sein maternel et que la mére commence
i sentir la vie, les Noirs disent qu'il y a déja la un homme.
Iy a un homme i naitre. Mais ils se demandent qui est cet
homme & naitre. I’homme cst bien la, mais on ne peut pas
encore le spécifier en tant qu'individu. Si des difficultés obsté-
triques sont a craindre, on ira trouver le devin, pour savoir
¢e qui cloche. Lui pourra expliquer quelquefois que c’est parce
qu'un ancélre dispute a un esprit Pavantage de renaitre en
cet enfant. Il indiquera parfois lequel des deux a les meilleures
chances, et ainsi les parents savent si c’est Ilunga ou Ngoy ou
un autre qui va venir au monde. Parfois la femme enceinte
pourra connaitre 'individualité de Fenfant qu'elle porte par la
révélalion de ses songes. Interrogeant unc femme chrétienne
pour qu'elle me disc comment elle savait que I'enfant qu'elle
me présentait au bapléme était Monga, elle répondit : ¢ tan-
dis que j’étais enceinte j'ai révé plusieurs fois que feu Monga
me poursuivait en me disanl : ¢ Unselé ! Unselé ! » (porte-
moi) el ainsi j'ai su que c'étail lui qui me suivait pour renai-
tre en moi ».

L’ancétre prédécédé ou l'esprit, n'est pas I'agent de la con-
ccption, et ce nest pas non plus sa personne (ui renait au sens
propre du mot. C’est I'homme qui déja posséde la vie dans le
sein de sa mére (par influence divine) qui vient & se lrouver
sous l'influence vitale, sous I'influence ontologique d’un aicul
déterminé ou d’un esprit, ou méme d’un défunt qui, sans appar-
tenir réellement au clan, se trouvait cependant en relations vita-
les ¢étroites avec les génileurs. Les ancétres nc sont-ils pas,
aprés Dicu, les sustentateurs dc la force vitale ? Kt n'est-ce
pas par I'intime influence vitale d'un défunt sur sa progéniture
que le nouveau-né pourra étre individualisé au sein de son
clan ?

On pourrait peut-étre exprimer mieux I'idée cn disant que
ce n’est pas un homme déterminé du clan qui renait, mais que
c’est son individualité qui revient participer & la vic clanique
par l'influence vitale dont ce défunt informe le nouveau-né, ou
le fruit vivant a naitre dans le clan. Cette influence vilale se
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conserve durant toute I'existence, puisqu’'clle appartient a I'es-
scnce méme de I'dtre.

Un autre critére de I'individu, de la force vitale concréte,
est Papparence sensible de I'homme.

ppelons unc fois de plus que dans I'homme les Bantous
distinguent, oulre le « montu » ou homme proprement dit,
son corps, son souffle et son ombre, cte. Sa force vitale peut
s'exprimer d'une fagon particulicre dans certains aspecls ou
modalilés de 'apparence extérieure de Phomme, que nous pour-
rions nommer des moments ou des nwuds de haute tension
vitale. L'wil, la parole, lc geste, les actes symboliques, la transe,
Finspiration, la pos: on sont aulant de critéres, desquels les
Bantous concluent i Pexisience de forces vitales déterminées,
d'influences vitales efficaces en des circonstances définies. Ce
sont les preuves antiques et coutumicres de I'existence d'une
influence vilale caractérisée, aux yeux des Bantous (1).

Si un homme lance unc imprécation contre un aulre ct que
celui-ci tombe malade ou qu'un aceident lui survient, ce mot
malveillant indiquera irréfragablement au malade ou 4 la vic-
time que Pinfluence néfaste, qui a enlamé sa vie, émane de
Pimpréealeur.

Répétons encore que ce ne sont pas P'eeil, le geste, vu, dans
le cas proposé, la parole qui sont I'agent du maléfice ; aban-
donnons les vocables périmés de « magie symbolique, de ma-
gie du désir exprimé, ou de magie de similitude ». Pour le
Noir il y a I'étre qui est force, susceptible de croissance ou
d’évanescence, force excreant unc influence directe sur d'au-
tres forces. Ceci tient & Pessence méme de la conceplion pri-
mitive de I'étre. A coté de cetle conception ontologique il est
des critéres sensibles et contingents, lels que ceux énoncés ci-
dessus, qui permellent de conclure a Pexislence el a la présence
d'influences vitales en des cas concrets.

) Déjis les Buluba i Vexemple den Juges curopdens commencent i purler de
< ll'nmun > (ba-lemwn). qui uul vu ou entendn la chose meéme, toute ln
chose dont le juge européen ticnt compte. Chucun vait bien que Jadls ils
constataient la cmm-mé « ontolo;lque 2 et cvl Tiuterprétation des cri-
téres de linfluence vital
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CHAPITRE. V

ETHIQUE BANTOUE

L Les normes du bien et du mal, ou I'éthlguc objective.

L’homme n’cst pas la norme ultime de son faitl. 1l ne trouve
pas en soi la justification ultime de ses actions el omissions.
Transcendan! le libre arbitre de 'homme, il y a une force
supérieure, qui sait, qui apprécic et qui juge I'acte humain.

Contre la décision et le fail du pouvoir humain supréme, il
esl loujours un recours devanl la Puissance transcendanlte, dont
I'homme a regu son pouvoir de justicier, a charge d’en rendre
compte.

Lorsque I'ainé, lc patriarche, le chef coutumicr ant lranché,
les Bantous dironl, comime disent les baluba : « T aye mwine ».
« Lui-méme le veut, Lui sait pourquoi il veut. C'est son affaire
ct son droit ». Cependant s’ils sonl parfailement convaincus de
Ieur bon droit, s'ils sont surs de I'injustice de la sentence hu-
1¢, ils se laisseront sans doule faire, mais en protestant d’'un
recours devant le Créateur, maitre de tous les humains. Toul
en sc lai L il cl : « Vous Mailes ce que vous
voulez ; vous avez la force de me tuer ; mais moi je suis le
<« muntu » de Dieu ». « Ne muntu wa Vidye (kiluba). C’cst lui
qui nous jugera tous les deux ; il ne vous est pas permis, hom-
me puissant, de juger arbitrairement un homme qui n'est pas
tant votre homme que 'homme de Dieu ; car cc n'est pas toi
qui as le droit, tu n'es que délégué ct mandalaire ».
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Commec fous les primitifs, (¢t comme tous les semi-primi-
tifs), les Bantous se¢ tournent vers leurs concepts philosophi-
ques, et vers leur théodicée, pour dégager des principes el des
normes du bien ct du mal. On n’en voit point qui soient « évo-
lués » au poinl de vouloir préter quelques chances de vie a ce
mort-né ¢ ralionaliste » qu'vst la morale laique. Il semble ce-
pendant que ce soit le but de certains colonisateurs d’ouvrir a
leurs pupilles Paceés # ce plan « supéricur » de la civilisation...

a) Lens Bantous ont-ils la notion du bicn et du mal ?

11 est fréquent d'enlendre dire quc les Noirs ne distinguent
pas le bien du mal, ou du moins qu'ils ont & ce sujet des concep-

de sauvages, heurtant de plein fouet nos aceeplions de la
morale.

11 esl vrai que pour beaucoup de coloniaux, il est requ com-
me fait acquis, que les Noirs n'ont qu'une vague idée de
I'Etre supréme, qu'ils sont convaincus que les créatures n'ont
pas audience chez Lui. que Lui-méme garde d’aillcurs ses dis-
tances cl ne trempe jamais dans Iévénement quotidien de
Texisience humaine. Malgré ce préjugé nous avons cru devoir
prendre la peine d’interroger les Bantous sur ce point.

En matiére de vol, on dit généralement que le Noir n'y voit
pas le moindre mal, que pour lui il s’agil seulement de nc pas
se faire prendre. T.e mensonge ct la tromperie seraient, dit-on,
aux yeux des Noirs. un signe de linesse desprit, a 'abri de toute
apprécialion morale. L’adullére ne serait pas pour eux une
infraction 4 la morale, mais il suffit que celui qui s’y fait pin-
cer accepte de payer indemnité.

Certains concédent cependant qu'il ¥ a chez les Bantous le
souci de maintenir ordre social ou la paix clanique ; mais cc
souci serait vide de concepls moraux cl élranger a des nor-
mes ¢thiques universellement admises. Ces auteurs parlent
sans doute sous l'influence de théories occidentales modernes,
selon lesquelles Pordre social n’est que la conformité au com-
portement généralisé. Une telle morale et un droit pareil sont
évidemment vides de coneeplions fixes ou de convictions prin-
cipielles immuables.
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En cthnologie nous ne gnrre a\'uncci quand nous
avons présenté i by un de canons
de morale pcncln-c de nos propreu conceptions u(hlques 1 s™a-
git de savoir ce que penscnt les Noirs. 11 importe de voir si les
Noirs, de leur point de vue bantou, admettent au-dessus, ou
peut-¢ire i I'encontre de ce qui sc fait couramment, des nor-
mes lranscendantes du bien et du mal.

Nous n’avons qu'a I'ndmettre comme un fait ethnique, ‘an les
Noirs nous indiquent des principes i bles et tr
sclon lesquels ils déterminent qu'un acte est bon ou mauvais,
conforme ou non & l'ordre vilal des choses.

Soulignons d'abord qu’il ne faudrait pas retenir des abus
répétés comme valant usage. Ce n'est pas le comporlement or-
dinaire des hommes, qui s’excusent par des prétextes ¢goistes
de leurs écarts, qui peul constituer la norme orthodoxe d'unc
éthique.

Or, il m'est arrivé des centaines de fois devant des situations
diverses, d'entendre les Bantous dire : « I bibi » c’est mal. Ce
qui m’a frappeé el longtemps étonné, cest 'accent de conviction
profonde avec laquelle ces deux petits mots étaient prononces,
vraimenl comme s'ils senlaient, plutdt qu'ils nc savaient, la dis-
tinction du bien ct du mal. Ainsi peut-on entendre qu'ils con-
damuent en principe et de toute la force de leur sagesse vi-
tale indestructible, Tinfluence destructrice du mulojt (sor-
cier, ici dans le sens de jeteur de sorts). Ils rejettent de méme
principicllement, et a cause de leur malice intrins¢que, le men-
songe, la tromperic, le vol, I'adultére. lls condamnent de mé-
me, de leur point de vue bantou, divers usages pourtant fort
répandus, tels que la polygamic, le marm,v o nnpuborcs et nu-
tres abus sexuels. En ils issent et r tla
Loi naturelle, formulée dans le Décalogue.

N’esl-il pas ahurissant de songer que nos aulorilés préten-
dent chercher des motifs qui permettraient d’aller a I'encontre
de ces abus ! Et cependant, actuellement. nous voyons ces au-
torités, prenant I'abus répété pour du droil coutumicr sacré,
patronner les pires déviations de I'anlique et saine Coutume
des Banlous.

Tout Noir abordant le prétoire ne dira-t-il pas une formule se
rapprochant de celle en usage chez les uba : « Je suis un
homme qui it vrai, mes paroles suivent I'événement. comme
il sest produit et comme il s'est développé : car je suis un mun-
tu mukulumpe, un grand homme ». En d'autres cireonstan-
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ces, on entendra des Noirs se vanter de ce qu'ils respectent la
personne et le bien d’autrui. Et la nostalgic des vicux qui se
plaiscnt a dirc quc < tous les bons el vieux pr pes vont & la
dérive » n'esi-clle pas symplomatique ?

11 est indubitable que les Noirs ont des notions du bien et du
mal. Nous montrerons que leurs principes éthiques ne sont d'ail-
leurs pas suspendus en l'air.

b) La hase de la conscience du bien et du mal sc rattache a la
philosophie des Bantous.

Les Bantous sont encore suffisamment primitifs pour pouvoir
reconnaitre le rapport qui existe entre les canons du droit, les
régles de la morale, 'ordre des choses ou les principes de la
philosophic. Pour la science posilive moderne, tout le monde
maltériel, toute la physique, toule la mécanique el tout I'espace
stellaire se réduisent a4 une idée unique.

Paur les primilifs, la supréme istcar tre
dans Punivers, dont ils wexcluent pas soltement ct a priori le
monde spirituel, cette unité dans 'ordre des étres. Toule leur
ontologie, que I'on pourrait systématiser autour de I'idée fonda-
mentalc de la « force vitale » et des notions connexes d'accrois-
semenl, de solidarité, d’influcnee ct de hiérarchie vitaux, fait
apparaitre le monde comme une pluralité de forces coordon-
nées. Cet ordre est la condition essentielle dc I'intégrité des
étres. Les Bantous ajoutent que cet ordre vient de Dieu el qu'il
doit étre respecté.

Dieu est le possesseur, I'évocateur, le renforgaleur el le con-
servaleur de la vie. Son grand et saint don a I'homme, est le
don de la vie. Les aulres eréatures, qui sont, suivant la concep-
tion bantoue, des foree tales inféricures ou supérieures,
n'existent, dans le plan divin, que dans le seul but de maintenir
ct d'nccroitre le don de la vie fait & I'homme.

Le renforcement de la vie, la conservation i le respect de la
vie sonl, p: ture méme de la création, I'afMaire des ancétres
et des ainés, vivanls ou défunts. Pareillement les forees infé-
rieures sont mises & la disposition des hommes pour servir
au renforcement, au maintien et i la protcection du « muntu ».

Suivant le Plan divin, ct suivant sa Volonté, toute vie peut
et doit étre respectée, conservée ct renforcée dans le « muntu »,
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Tl est difficile de définir ct d’exprimer ce qui peut avoir é1¢
conservé chez les primitifs de révélation originelle, de la ré-
vélation explicite, par Dien, de la loi morale. Mais la volonté
divine se trouve, d'apres les Noirs, exprimée dans P'économie
du monde, daus l'ordre des forces, auquel leur intelligence na-
turelle a aceés. Ils la déduisent de leur sugesse humaine ct de
leur conception philosophique du rapport et de Iintcraction
des étres. La morale objective chez les Noirs est unc morale on-

logi: i te el eque. La morale bant tient
a I'essence des choses comprises suivant leur ontologie. La con-
naissance d’un ordre naturel nécessaire des forces fait partie
de la sagesse des primitifs. Nous pouvons en conclure qu'un
acle, un usage scra avanl toul qualifié d’ontologiquement hon
par les Bantous, ¢l qu'il sera pour cela estimé moralement bon
ct enfin, par voie de déduction, qu'il sera appréci¢ comme ju-
ridiquement juste. Les Bantous n’ont en cffel, pas encore accé-
de 1 subtilité qui permet a nos juristes de découvrir un
droit positif affranchi de la philosophie ou de la naturc des
choses.

Nous avons exposé les normes du bien ; a I'inverse, les nor-
mes du mal sont évidemment paralléles. Tout acle, lout com-
portement, toute attitude ct toutc habitude humaine qui attente
4 la force vitale ou a l'accroissement et a la hiérarchie du
« muntu » cst mauvais. La destruction de la vie est une atteinte
au Plan divin, et le « muntu > sait que pareille destruction cst,
avanl loul, un sacrilége ontologique. que c’est pour ccla qu'il
est immoral et, par conséquent, injuste.

¢) Le droit positif des Bantous cadre avec leur morale ontolo-
gique.

De méme que pour les Bantous, c'est le « muntu » vivant (ui
est, de par les dispositions divines, la norme du droit ontolo-
gique ou du droit naturel, ainsi scra-t-il également la norme du
droil posilif. Nous pourrions d'ailleurs montrer avee la méme
rigueur logique que c'est le « muntu » qui est ks norme de la
langue, de la grammaire, de la géographie. de toute la vie et de
tout ce que la vie met en rapport avec le « muntu ».

Si le droit de propriété. le régime foncier, la dévolulion suc-
cessorale. I'organisation clanique et interclanique ancienne ou
I'organisation politique plus récente, bref si toute la législation

6
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positive ou conventionnclle ne peut étre tirée par déduction
logique nécessairc des prémices des données ontologiques de la
philosophic banloue, tout au moins est-il certain que le droit
coutumier primitif, si spécifique et si conventionnel qu'il puis-
se paraitre, s'adapte parfaitement dans le cadre de la philoso-
phie et de la morale bantouc lelle que nous I'avons déerile.

Tout droit coutumicr digne de ce nom (et qui soit du droit
et non une tolérance de I'abus) est inspiré, animé et justifié
du poml de vue banlou par sa phllosophlc de la force vitale, de
l'acer , de Tinterdép de Pinfluence et de la
hi¢rarchie vitaux. Le droit coutumier est fondé en valeur sur
Ia philosophie des primilifs.

D'une part, la morale, c’est-i-dire le départ cntre les actions
ines bonnes et ises suivant le crit¢re de la Volonté
divine, (ou suivant le critére de I'Ordre naturel, qui n'est que
Pexpression de cette Volonté divine) el, d'autre part, le droit,
c’esl-is-dire le départ entre les actions bonnes ou mauvaises des
hommes par rapport a leurs semblables, au clan, ou plus géné-
ralement par rapporl i la société humaine reposenl chez les
Banlous sur un méme fondement de principes el constituent
un toul umquv (cfr. Possoz, Elcments de Droit négre, p. 30).
La sociélé b ine, dans son organi: clanique ou politique,
est en effet urdonnéc également d’aprés les principes ou plutét
les réalités des forces vilales, de leur accroissement, de leur
interaction ct de leur hiérarchie. L'ordre social ne peut étre fon-
dé que sur Fordre ontologique, et une organisation politique qui
heurterait ce principe ne pourrait jamais étre reconnue chez
les Bantous comme ordonnée ou normale. Que I'on se souvienne
des difficultés insurmontables, de Popposition irréductible des
communautés indigénes, chaque fois que I'autorité curopéenne,
animée des meilleures intentions, mais méconnaissant la realité
dc la morale et du droit bantous, tenta d’imposer une organisa-
tion politique violentant l'ordre ontologique de la hiérarchie
bantoue.

d) La tenaclté du « muntu » dans la défense de son droit est la
c son att a sa sagesse fondamentale
etdsa pl\llnsophle.

Les Bantous ont unc morale dans la mesure de ce qui leur
reste de philosophic. T.a consciencs de leurs droits supéricurs
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est d’autant plus nette qu'ils ont pu acquérir ¢l garder unc no-
tion plus claire et plus ¢vidente du monde suivant leur ontolo-
gic propre.

Devant les sempllc'rm-lles palabres des Noirs, nous avons lm-
dance & nous Lnrrwr et & perdre pali C
le Noi il renoncer i celle attitude ? Plus sa pensée est
haute, plus ses arguments se rouvent enracinés dans sa concep-
tion philosophique, ct plus sa sagesse el son comportemenl
sont ontologiques, plus tenace sera-t-il, plus audacicux s'avan-
cera-1-il pour la défense de son bon droit. Cest dans la défense
de son droit, que le non-civilisé apparait le micux en tant que
personnalilé, parce que son droit (tout comme sa religion d'ail-
leurs) repose sur I'essence intime de son humanité, sur sa con-
ception du monde ct sur sa philosophic.

Pour le Noir, renoncer @ sa philosophie, c’est renoncer a la
morale ct au droit. Ses hautes obligations fondées sur des prin-
bles de sa philosophie et sur la conception qu'il
a de Phumanité, conditionnent également le earactére sacré ot
la haute conscience qu'il a de ses droits.

LY hommc qm se horne a reconnmlrr duns son statut juridique

e ligations civiles, ¢ jues ou sociales, ne pou-
ra prétendre, en droit, qu'a de simples droits civils, cconomi-
ques ou sociaux. Chez le non-civilisé on trouve ki conscience
inaliérée du caractére humain du droil, ¢t Pon serait lenté de
vouer un profond respect & la conceplion juridique de ce
« sauvage », toul au moins si lui-méme pouvait avoir le respect
pratique des droits de son prochain, au méme titre qu'il en pro-
fessc pour ses droits propres. Ce fier entétement dans la pour-
suite et dans la conscience de son droit, devient, & la lumiére
de cette meilleure comprél de ln lité des I
une qualité appréciable de grandeur humaine : il ne faul pas y
voir plus longtemps une obstination imbécile de primilif.

O L'h bon ou is. L'éthique subjective.

Aprés avoir examiné les normes ob]ecll\cs du bien et du mal
tologi \! di ) chez les Bantous, il con-

cl jur
vient d’examiner quel doit ulre le « muntu », et du point de vue
du non-civilis¢, le comportement humain, en qualité d'individu,
de membre de la société clanique, ou du citoyen d’un ordre po-
litique.
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Il nous faudra done passer ¢n revue les nolions bantoues du
devoir, de la ecor ce, de la faule, et de la responsabilité,
quand el pourquoi le « muntu » se sait-il et se sent-il bon ou
méchant ? quand et pourquoi le clan ou la société politique dé-
signeront-ils I'un de leurs membres comme bon ou méchant ?
Quels sont les degrés de la bonté ou de ln méchanceté humai-
ne ? Quelles sont aux yeux de la communaulé hantoue, les cir-
constances aggravanles el allénuantes de cette appréciation.

a) L’homme pervers, ou I'anéantisseur (muloji, mfwisi, ndoki).

Suivant les Bantous il est en certiing hommes une méchan-
celé sans rémissi C'est la méchanceté totale. superlative.
Dans toutes les branches de la famille bantoue, le « muntu »
(¢moigne d’unc terreur d’épouvante, d'une intense répulsion
pour cetle forme diabolique du mal. (Pest le « buloji > qui est
pour le Noir comme la perversion, la pourrilure de son étre.
C'est une putréfaction dont émanent des spores portant la con-
tagion destructrice dans toute son ambiance, par une sorle de
contagion ontologique.

Le crime le plus crapuleux, la prostitution la plus cynique des
lois sacrées de la nature, sont d'aprés les Bantous les ceuvres
destructrices, volontaires et conscientes du « buloji » ou de la
sorcellerie. Noire étude de I'ontologic nous a montré déja qu'il
n'esl pas nécessaire pour ce faire qu'il y ait un recours a des
procédés ou manigances magiques, ni méme i aucun instrument
externe. La seule force vitale pervertie voulant Ia mort, suffit a
sorlir ces cﬁcls deslrucleurs en clle-méme cette force corrosi-
Les baluba nt celle
ment sacrilége, qui porte atteinte a la vie,
, du nom de « nsikani », volonté perverse.
11 ne peut exister de raison suflisante pour justifier ni pour ex-
cuser parcille action des forces contre nature.

Toule

ion, haine, cnvie, jalousie, médisance, voire la
lou.mgc e ¢ ou I'éloge mensonger, sont sévérement d¢
prouvés en principe par les Noirs. A cclui qui fait montre d'en-
vie ou de haine on adressera le reproche : « Veux-lu me tuer ?
As-tu le buloji dans le coeur ? ». Toule mauvaise volonté pré-
médilée est qualifice de < nsikani » et le vrai « nsikani 2, cclui
qui porte méchamment atteinte & la force vitale d'autrui, est
synonyme de « buloji »,
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Pareil « muleji » ¢sl considéré un pable au plus
haut poinl par les Bantous ; il est coupable aussi en face de
Dicu, dispensateur et conservaleur de toute vie. Le « muloji »
portant atteinte a 'ordre naturel, au droit naturel, ct par consé-
iuent au droit positif, est donc aussi coupable au point de vue
judiciaire. La socicié¢ exerce son droit de défense contre un sem-
blable malfaileur qui répand la destruction et la mort, qui pro-
voque P'annihilation de I'étre.

b) La mauvaise volonté excitée ou provoquée.

Les Bantous connaissent des formes mineures de la méchan-
celé. lls ndmumn nolamment qu'un homme peul ¢lre provo-
dautres au point que sa bonne volonté de v
s’inverse en volonté d’anéantissemenl. L'homme peut étre ame-
né i subir de telles avanics de la part de son prochain qu'il se
trouve entrainé, comme malgré lui, & prononcer des impréca-
tions, & vouloir la réduction vitale d'autrui. Dans ces cas, I'hom-
me sc lrouve aveuglé par I'emportement, son il n’est plus
clair : I'homme blessé a du noir devant les yeux « Mu meso mu-
fita fulutu », (I'obscurité vient devant les yeux) disent les balu-
ba. « Bulobo bwamukwatwa »(l’«\ ilion s'est emparée de
lui : « Nakwatwa nsungu » (je suis pris par la colére) disent-ils
encorc. Excitation, colére, assombrissement de I'ceil, ne sont pas
des fautes ; ces élals d’ame ne constituent pas un mal moral. et
par conséquent ils ne peuvent pas avoir de caraclére juridique-
ment criminel. Ces attitudes, ces sentimenis humains ne sont
pas en eux-mé des infl vilales néf: , bien qu’ils
puissent y conduire. Ces étals sont en effet déterminés par des
circonstances exlérieures, disent les Noirs, contrariétés ou mal-
heurs, mauvaise volonté ou injustice de tiers, cte.

Cependant, bicn qu'il soil admis que Phomme se trouve porlé
a de semblables élals par des circonstances qui lui sont étran-
geéres, e’esl un fail cependant que la colére, fit-elle involontaire,
exerce une influence vitale négative ct néfaste lorsqu’elle se
tourne contre d’autres hommes. L'’homme excil¢ ne sc trouve
plus dans des dispositions respectucuses de la vie, il est dans
un élat anormal, dans*un ¢lal contre nalure, el cet élat anor-
mal, cn conjonclion avee une volonté destructive involontaire,
sullit ponr exercer une influence nocive sur les humains qui se
trouvent en relation vitale avec lui et sur toutes les formes de
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vie (d’exislence) mineures contre lesquelles se dresse sa volonté
excitée au mal.

Bien que le: (»IT«IH nofuslcs en puissent étre identiques, il
reste une diflérence f le entre la mécl ¢ du sor-
cier ct la volonté mauvaise de 'homme excité au mal. On ne di-
ra pas du sorcier, de Panéantisseur, que la méchanceté s'est
emparée de lui, on dira qu'il est méchant, que sa volonté est
mauvaise ; de Fhomme excilé on dira qu'il a été provoqué par
des circonstances facheuses of qu'il a été pris de colére. Aussi
longtemps que I'homme agil sous I'empire de la colére, aussi
longlemps que Pobscurilé lui reste devant les yeux, on ne lui
comptera pas a faule les faits qu'il peut commeltre, 1l s'agit bien

du d’unc | ée de colére ¢re, car la nature coléri-
que produi des explosi chroniques ou un état perma-

nent sera comptée comme une expression de la méchancelé
d'un homme pervers, d’'un anéantisseur. Lorsque I'cxeité re-
frouve son calme, lorsque la colére le lache, et lorsqu'il com-
mence a se rendre compte de tout ce qu'il a pu dire et faire
sous I'empire de son emportement, il est obligé de corriger son
attitude destructrice involontaire pour revenir au respect de la
vie, du renforcement de la vie. Comme cette colére excitée par
un agent extérieur scsl de par sa nature, extériorisce, il est
obligé égal de révoqg publi ses imprécations
et ses malédicti et de témoi sa bonne volonté, aussi-
tot que ses yeux voient & nouveau clair. Si par contre il s’en-
téte apres qu'il est libéré de 'emprise de la colére, il est faulif,
il y a chez lui une mmlvm.w volonté qui lui est imputable i
(que les cir tes ne peuvent pas excuser plus
longtemps.

Inutile de dire que beaucoup de Noirs sont encore impres-
sionnés par les coléres des Blancs. Les gens de tel village, mal-
gré Tordre donné: par le chef, avaient omis de préparer le gite
oi je devais loger. D'olt colére, insultes ct imprécations de ma
parl. Le chef, loin de s’associcr a mes imprécations, me pria
de retirer mes paroles inconsidérées et malveillantes « kokilo-
kosyanya, Tata ! », pour que le village n'en souffre pas aprés
mon déparl.

Dans tel autre village ot je m’'élais laissé emporter par la
colére, les gens se disaient : « Non, il n'est pas mauvais, lui ;
¢’esl nous (qui sommes mauvais... ». La seule solution élait de se
conformer a ce que le Pére avait dit.

Lors des révoltes, les insurgés... et beaucoup d'autres disaient:
« Les Blanes sont mauvais, ils veulent notre mort. » C'était la
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simple vérité, pour autant que le colonisaleur ne fait que les ex-

ploiler en ignorant é q la valeur < h »ct
les ¢ raisons » de ces hommes. L‘npn-sslon‘ spécifiqucment
bant n'est préhensible qu'a travers leurs conceplions.

La preuve extérieure qu'on s’cst digagé de loute influence
néfaste volontaire est fournic en éjectant la salive. (est ce qui
se pratique notamment lorsque deux amis se réconcilien! aprés
dispute ; on cn use de méme lorsque ceux qui ont nui it des
tiers leur of'rent réparation, lors de sa « confessin parturien-
tis » ot encore lors de I'adieu d’un pére a son fils au départ du-
quel le premier s'était d’abord oppose. Nous aurons a revenir
plus tard sur ces cas d'application particuliers.

¢) La mauvaise infl vitale i ient

Ceux qui onl vécu parmi les Bantous onl rencontré fréquem-
ment des illustrations vivantes de cas oi un homme se voit ac-
cusc d'influence néfaste, cl se trouve condumné pour la mala-
die ou la mort d'un aulre, sans qu'il soit convaincu de faute,
ni méme d'intention méchante. Souvent les éléments de preuve
font totalemen! défaut, et I'erreur judiciairc parait évidente
au témoin européen. Et cependant, on constale que laccusé,
apres avoir présenté unc faible défense, se soumel aux indica-
tions et décisions des dcvins, des ordalies ou de la sentence des
anciens ct des sagces, et accepte la peine qui lui est infligée.
Pareils faits decmeurenl inexplicables aux yeux des justiciers
européens. Je crois en avoir trouvé une explication suffisante
dans la philosophie des Bantous.

Les forces vitales sont ordonnées par Dieu, a Pexclusion de
I'intervention humaine ; la hiérarchie des forces est un ordon-
nancement ontologique, basé sur la nature intime des choses,
étranger a loule convention,  toute immixtion externe. Toutes
les forces sont en relation d'interdépend élroile, d
@ essence et sans recours nécessaire a des moyens exlernes. Les
forces vitales ne sont d'aillcurs pas des valeurs quantitatives
mathématiques ; ce ne mnl pas non plus des valeurs qualitati-
ves statiques défini par Ia phie ; ce sont des for-
ces non seul el é ct sur clles-mé
mes, mais des forces dont Iachon peul irradicr dans toul I'uni-
vers des forces, dans la mesurc dans laquelle elles se propagent
suivant leurs relations vilales propres.
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Dans un village des baluba, il m’est arrivé d’apercevoir un
cabri tout contrefait, et les gens sont venus mc dirc « L¢ pro-
priétaire de ce cabri ferait micux de tucr sa béle, car clle va at-
tirer le malheur sur tous les troupeaux du village ». Maint au-
teur a signalc qu'aulrefois les Noiry jelaient & la riviére les nou-
veau-nés mal venus. 11 est bien connu que les Bantous portent
leurs maludes hors des villages, pour les soigner en brousse ou
dans la forét, et ne les raménent que lorsqu’ils sont guéris. Je me
suis laiss¢ dire qu'un Noir de la région de Stanleyville s'en alla
sc suicider pour avoir levé la main sur wre. Les réactions
que provoque dans certaines tribus la naiss ¢ de jumeaux est
un fait bien connu également. Cet événement est considéré si-
non comme anormal, du moins comme extraordinaire, et im-
pose donc des rites particuliers. Dans la région de Milambwe,
au nord de Kamina., des chasseurs tuérent il y a une couple d’an-
nées une antilope a cing pattes ; aucun Noir n'osa goiler du gi-
bier, ¢t la picee ful poriée lelle quelle & I mission protestante
établie dans la région.

Ces eas prouvent que les Noirs admettent des influences vila-
les parfaitement inconscientes. Tout phénomeéne inusuel, tout
¢tre anormal est désigné par les baluba comme « bya malwa »,
et ces excentricités sont considérées par cux comme un irouble
dans I'ordre naturcel, comme une force anormale, extravagante.,
Or, si toules les forces se trouvent en relation d’influence né-
cessaire par leur rang vital, il ne reste qu'un pas i faire vers la
conclusion qu'une force, anormale en elle-méme, aura habi-
tuellement sinon nécessairement une influence désordonnante
envers les forces sur lesquelles elle exerce une action. Une
monstruosité nc constitue pas plus qu'aucun aulre étre, unc
force aulonome, mais aura, comme loule foree, une infllucnee
vitale, cette influence vitale sera logiquement mon
On sentira le besoin de se défendre contre elle.

slrucuse,

Les Bantous semblent voir un certain automalisme dans I'in-
fluence réciproque des forces vitales, un peu comme nous ver-
rions unc relation nécessaire entre les engrenages d’une mécani-
que. 11 suffit qu’un pignon soit cxcentrigue pour troubler totale-
ment le mouvement.

Les Bantous admetlent celle influenee inconsciente, non seu-
lement chez les étres inanimés, les planies ou les animaux, mais
encore chez le « muntu » lui-méme. Ils sont convaincus, me sem-
ble-t-il, que ’homme anim¢ des meilleurs sentiments, de la meil-
leure intention vitale, pcut néanmoins exercer une influence vi-
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tale néfaste. Qui peul, en effet, sc vanler de connaitre les or-
donnances vilales jusqu'en leurs derniéres ramifications ? Tes
lois générales de la causalité sonl connues de toul « muntu » de
méme qu apparuenl au palnmome commun la connaissance
des régles taires de la physique banloue, et elles sont
nolamment les crileres permettant de spécifier les forces vita-
les. Cependani la connaissance particuliére et concréte reste
toujours aléaloire ; elle apparlient au domaine des approxima-
tions cl de hypothese. Sculs les voyants ont Ia facullé de con-
naitre avec certitude les choses particuliéres, el encore... que de
fois n'arrive-1-il pas aux devins de se tromper : < lubuko luku-
pile » disent les baluba. La tentalive de divination a échoué,
clle a « ralé » i la maniére donl le chasscur rate son gibier.
L'échee d'une divination ne porle pas nécessairement les Noirs
a conclure & la vanité de ce moyen de connaissance. Pour eux,
ces avatars semblenl chose fort naturelle, découlant de la na-
ture méme des choses, conforme a la nature de la force de
connaissance humaine.

Dés lors les Bantous admettent, — et ils en sont intimement
convaincus,  que I'homme peut par un acte, par une attitu-
de ou par sa scule manicre d’¢ire, dont il est au demeurant par-
faitement inconscient, porter atteinte & 'ordre ontologique des
forces, ct partant, faire ainsi du tort it son prochain. Je ne vois
que celle explication, fondée sur la philosophie des Banlous,
pour expliquer les Noirs s'incli devant une accu-
sation, alors qu'ils savent pertinemment, dans leur for intéricur,
n'avoir eu aucune intention consciente de destruction de vie
11 me semble qu’ils doivent se trouver dans un état d’esprit sem-
blable a celui de Papprenti-chauffeur, qui est convainecu d’avoir
suivi la théorie i la lettre, qui ne se souvient nullement d’une
fausse muneeuvre, mais qui devant les plaics el bosses et la ma-
chine démolie n’osera pourtant point nier éire auteur de I'ac-
cident.

Personne ne conteste d'ailleurs que la communauté bantoue
se reconnaisse le droit de se défendre contre ce genre d'atlein-
tes a I'ordre vital. La « non-vic », la force destructrice de vie, ne
peut étre sujet de droit, clle est anli-ontologique.

d) Que sonL, au sens bantou, la conscience, 'obligation, la faute
el la responsabilité ?

La i b -- La it morale des Bantous,
leur conscience d'étre bon ou mauvais, d’agir bien ou mal est
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également conforme a leur conception philosophique, a leur sa-
gesse. La notion de Tordre universel, de 'ordonnuncement des
forces, de la hi¢rarchie vitale est trés nelte chez les Bantous.
Tls savent et discnt que cet ordre cst voulu tel par Dicu. s sont
conscients de ce que, suivant les décerets divins, cet ordre des
forces, celle mécanique d'interaction des étres, doivent étre res-
peelés. Tls savent que Paclion des forces suil des lois immanen-
tes, que I'on ne se joue pas de ces régles, que 'on ne dispose pas
arbitrairement des influences des forces. Ils distinguent I'abus
de I'usage. lis ont la notion de ce (ue nous nommerions une
Jjustice i , ce qu'ils raduisent en disant que la violation
de In nature provoque sa vengeance, qu'elle esl génératrice de
malheur. 1ls savent que celui qui ne respecte pas les lois de la
nature devient « wa malwa », pour s'exprimer i la maniére
des baluba, c’est-i-dire que c’est un homme dont Pessence in-
time cst grosse de malheur, donl la puissance vitale st par con-
scqucnl. viciée et dont I'influence sur autrui est done ¢galement
novice. Cette conscience ¢thique est chez cux a la fois philoso-
phique, morale et juridique.

La notion du devoir. — L’individu sait quelles sont ses obli-
gations morales ¢l juridiques & respecter sous peine de perdre
sa force vitale. 1l sait que I'accomplissement du devoir est la
condition de son intégrilé el de son accroissement onlologique.
En tant que membre du clan, le « muntu » sait qu'en vivant
conformément @ son rang vital dans le clan, il peut et doit con-
tribuer, par I'exercice normal de son influence vitale favorable,
au mainticn el a Paccroissement du clan. Il sait ses devoirs cla-
niques. Tl sait également scs devoirs envers les clans étrangers.
Si hostiles que soient dans Ia pratique les relations intertribales,
les Bantous savenl cl disent qu'il nest pas permis de tucr un
étranger sans motif. Les étrangers sont en cffct ¢galement des
hommes de Dieu, et leur force vitale a done droil au respect.
La diminution et la destruction d’une vie ¢lrangére est un trou-
ble porté a Pordre ontologique, el il se retourne contre le per-
turbateur.

Les obligations du « muntu > vont grandissantes suivant le
degré de son rang vital. L'ainé, le chef, le roi, savent fort bien
que leur fait n'cngage pas sculement leur force vitale person-
nclle ; cux-i es ¢t leurs subordonnés savent parfaitcment
que leur fait aura des répercussions sur loute la communauté
qui leur est subordonnée. De i le souci scrupuleux que l'on
trouve chez lous les primitifs, de protéger le chef, le renforga-
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teur de vie, contre loute atteinte a sa puissance vilale, par un
faisceau de prescriptions et d’interdits. Ils visent & maintenir in-
tacte sa puissance ontologique, sa foree vitale, source de I'inté-
grilé de tous.

La faute et lar bilité. - Les obligations des B
découlent de nécessités naturelles ou vitales. La faule ou la res-
ponsabilité seront donc proportionnelles au degré de mauvaise
volouté par lequel il a été porté alleinle & la force vitale. Notre
description de I'éthique sub]ccll\e a fait npparmtre déja les
degrés de faute ct de r que r t les Ban-
tous. Ce sont :

1) L’anéantissement volontairc (buloji chez les baluba).

2) La mauvaise volonté excitée.

3) Llinfluence néfaste involontaire ¢l inconsciente,

Toute nouvelle digressic
perfétatoire.

& ce sujet ne serait que redile su-




CHAPITRE V1

LA RESTAURATION DE LA VIE

Les noti de tion, de rép ion, de punition, d’amende et
la purification ontologique

Nous avons suivi la pensée bantoue dans sa science des étres
(c’est-a-dire des forces) et de leur relalion réciproque ; nous
avons vu commen! ils comprennent leur hiérarchic ct leur ac-
tion ordonnée ou troublante, leur pouvoir de renforcement ou
d'affaiblissement réciproques. Nous avons cxaminé ensuite
comment le comportement de I'homme, cetle force d'essence
supérieure, se meut parmi les influences vitales et réagit sur
elles. Enfin, nous avons vu que le « muntu » est tenu, par Dicu,
par Fordre naturel, par la morale el par le droit positif d’exercer
unc influence vitale normale et favorable sur son ambiance.

Tout ceci ne nous donne cependant qu'une description idéale
de Pordre universel, tel qu'il faudrait qu'il se déroule. La situa-
tion de fait s'écarte de cetle image de 'ordre universel, les Ban-
tous n'ignorent pas lc mal, le désordre, la méchanceté ot le « bu-
loji » existent. Les Bantous admettent-ils cependant qu'il n'y a
pas de lutte cenlre les forces vitales, idéalement connues comme
propagalrices de vie, et le mal qu'ils constatent en fail el dont
ropre est la destruction ? Un monde qui ne serait
uvais, ol toul scrait « buloji » serait-il convenable ? Qu
bien existe-t-il un monde idéal, offrant un ordre pralique malgré
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1a présence du mal ? La force vilale, Pordre, le droit, sont-ce au-
tant d'utopies, a coté desquelles univers, le monde réel ne se-
raient que mal, c’est-a-dire négation, c'est-a-dire un contre-
sens ?

Tel est I'éternel probléeme du mal, qui préoccupe peut-étre
plus la pensée occidentale civilisée que celle des primitifs. Com-
ment Dieu exisle-1-il ? Comment pourrail-il tolérer aulant d'in-
s, autant d’horreurs que celles que connail notre temps ?

Chez les Bantous la conviction subsiste que la vic est plus
forte que la mort, que le droit est plus grand que l'injustice,
que la volonté vitale est plus puissante que les forces destruc-
trices. Au moins pour un redressement final ils en appellent a
Dieu. Dieu posséde le droit, la plénitude du droit, il I'exerce sou-
verainement malgré et contre celui qui le viole. Méme durant
la vie terrestre on le voit intervenir pour rappeler les cxigen-
ces de son droit par le déploicment des plaies et des malhcurs
dont il peut frapper les peuples,
de Ia hiérarchie des étres il a déposé la force d'une défense
immanente de sa loi. Les ainés, tant ccux qui sont en vie que
ceux qui sont dans le domaine des morts, ont été nantis par
Dicu d’unc arme redoutable : I'anath¢me, ou le retrait de I'in-
fluence vilale de paternalisation.

Tout homme recevant la force vnale est nanti d‘un droit 4 la

vie et doté des Y pour r eté res-
laurer son droil lésé. La force vitale donnée par le Créateur
n'est pas une foree précaire, mais une pui pleine de vie

susceptible de se maintenir, capable i d"offrir une résistance
aux volontés méchantes qui tentent de le détruire. De méme les
« remédes » ou « moyens » de salut (manga) sont virtuellement
offensifs el pernicicux, pour cclui qui en ferait un usage incon-
sidéré ou irrévérencieux, el pour cclui qui voudrait attenter a ln
force vitale du propriétaire on chef (mfumu) de ce bwanga.

Ainsi les Bantous ne sont-ils pas seulement convaincus qu'il
exisle un ordre hypothétique, idéal parfait et non réalisé, mais
encore savenl-ils que dans P'ordre pratique, malgré la présence
du mal, la force vitale réclle posséde une puissance de restoura-
tion de vie, de réparation de droit. La force vitale esl pratique-
ment armée contre la force destructrice ; le droil, la juslice,
sont forts contre Pinjustice.

Pour bien saisir comment se pose pour les Bantous le pro-
bléme de la lutte de la vie contre la mort, du bien contre le mal.
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de la justice contre I'injustice, irois questions préjudicielles se
posent :

1) En quoi consistent principalement le mal et Pinjustice ?
2) Quel mal et quelle injustice postulent réparation ?
3) Comment le mal cl 'injustice sont-ils redressés ?

1. En quol consistent principalement le mal ct I'injustice ?

11 apparait suffi: de ce qui précede, ce que les B
cnlendent par le mal, 'injustice envers Dieu, envers I'ordre na-
turel qui est I'expression de sa volonté.

Le mal el I'injustice cnvers les ancétres ct ainés consistent a
porter alleinte a leur rang vna] Ceci a lieu Iorsqu un puiné
prend une décision P d'un bien cl sans
reconnaitre ses ainés ; lorsque quclqu un se rend chez des juges
étrangers pour entendre le droit, ou lorsqu'il fail personnel-
lement unc convention avee des dtrangers.

Envers Pétranger de statul équivalent Uinjustice n'a plus le
méme caractére d’injustice qu'envers les ainés ou les freres du
clan : cependant, toul comme par devers Dicu, devant la hié-
rarchie naturclle des forces et le rang de vie clanique, les torls
envers des personnes ¢trangéres au clan constituent essenticlle-
ment une alleinte & la foree vitale, une diminuli
comme tels, ces torts constiluent un mal onlologique, un atten-
i I'étre, par conséquent un mal moral ¢f une injustice.

Nous avons exposé déja que la vie du « muntu » ne se borne
pas A sa scule personne, mais qu'elle s’étend & tout ce qui esl pa-
ternalisé par son mﬂucncc vitale, & tout ce qui est onlologique-
ment subordonné : pre iture, terre, i bélail et tout
aulre bien. Tout bicnfait, toute aide ot assistance valent avant
tout comme appui, un accroissement de vie pour celui qui en bé-
néficie. Leur valeur se mesure directement au prix de cette vie
renforcée. Ainsi toute injustice, inime soit-elle, méme si clle
portc simplement sur le bien matériel, sera considérée en tout
pronm-r lieu comme une alleinte & l’lniégrné d'étre, & Uintensité
de la vie. Toute injustice est en premier lieu un attentat & la vie,
(lisez. & la force vitale) A la personne Iésée, et sa malice résulte
du grand respect dd A la vic humaine, supréme don dec Dicu.
En ce sens, toule injustice, tout altentat a la vie humaine (:




96 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

1 vitale paternali personnes et biens sous sa dépen-
dance), est un mal énorme, un mal a la mesure de la valeur de
la vie, dé cn tout cas i i les esti i du dom-
mage maléricl soufferl, exprimé en lermes économiques. Ce ne
ser done pas Pimportance du dommage subi, mais bien la me-
sure de la violation de vie subie gui servira de base d’apprécia-
tion pour la réparation ou pour le dédommagement.

2. Quel mal postule réparation ?

Puisque, pour les Bantous, la pire malice, el en somme la
seule vraie, se frouve dans l'alteinte portée a la force vilale,
il scrait pour le moins surprenant qu'ils puissent trouver une
communc mesure de réparation dans la loi du talion. L'ceil pour
«il, la restitulion de Pobjet volé ou Pétablissement de tables
formant tarif de dédommagement ne peuvent point sc fonder
en leur conception de vie centrée sur 'homme. Comment
iraient-ils mesurer le bien et le mal faits 4 I'homme suivant des
critéres qui lui sont extérieurs ? A leurs yeux ceci négligerait
I'essentiel : la restauration dc l'ordre ontologique, de la force
vitale qui ont é1é troublés. Méme lorsque la réparation a un
caractére de translation de biens naturcls, clle cst considérée
comme unc restauration de vie.

11 convient d'étudier la coutume des primilifs suivant leurs
propres normes, ce n'est qu'ainsi, et en tirant de la comparai-
son des inslitutions, des principes de portée universelle, que I'on
arrive 4 dégager le droil des peuples primitifs, et que 'on pou-
ra systématiser le droit clanique. §'il est possibl dégager ain-
si les principes et I'enchai ol d'un é juridique, on
ne saisira cependant jamais le fondement rationnel et I'esprit
de celle coutume avant davoir eu aceés a la philosophie des
primitifs et au droit naturel tels qu'ils les concoivent. Dans son
livre remarquable, ¢ Fléments du Droit négre » (Elisabethville
1913), M. E. POSSOZ a1 eu le grand mérite de reconnaitre que
si lc juriste peut systémaliser un cnsemble de régles coutu-
miéres tirées de la pratique du droit indigéne, il doit recourir
a lontologic des primitifs pour nous les fairc comprendre.

Or, le droit primitif cst essentiellement un droil des person-
nes, bien plus qu'un code des biens. C'est un droit de la vie, ce
w'est point un droit des biens, de leur propriété et de leur trans-
Iation. Ce n'est que par la philosophic des forces vilales que
nous pouvons comprendre combien raisonnable est, du point
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de vue bantou, cette conceplion du droit coutumier, qui reste
irrcmédiablement fermée a4 notre tournure desprit économi-
que, tanl que nous Pisolons de ses hases.

1llustrons cette thése de quelques exemples.

Lorsqu'un muluba consent & préter 30 fr. & un homme d'un
clan ¢tranger, qui se trouve acculé par un besoin extréme,
par exemple pour éviter la conlrainte a I'impdl, ce dernier
admetltra, ct tous les baluba avec lui, qu'il a élé « sauvé », ¢ dé-
livré » par le premier. 1l n’est point question ici de prét ct d'a-
vance, ou précisément il y a prét dans le sens bantou (kukula
disenl les baluba), qui veut dire sauver, libérer. Or, c’est un
homme qu'on sauve, qu'on libére. Nous voyons alors continuel-
lement que pour sa « libération », qui & nos yeux n'est que I'em-
prunt de Iques francs, un h est obligé et prét a payer
un coutcux collier de verroleries, un fusil, ou un rembourse-
menl déeuplé du monlant avancé. Si I'affaire était appelee de-
vanl les i confirmeraicnt celle obligation en disant
au « libéré » s & présent lon sauveur. » Il m’est arri-
vé souvent de m’elToreer a expliquer & certains juges, parmi les
plus intégres cl les plus sages, qu'il y avait la usure, escroqueric
et exploitation de la misére humaine. Leur réponse invariable-
mecent calme me venait de leur fond de sagesse bantoue : « Ne
I'a-t-il pas sauvé ? » Et ils complétaient leur sentence d’exem-
ples nombreux, citanl des cas ol cux-mémes avaient payé des
sommes scmblablement disproporlionnées au prét.

Fort récemment (février 1945), le chef du village Kapun-
dwe me confia ses déboires. Un ami du village voisin de Bu-
sangu lui avait confié¢ une jeune brebis. Un beau jour, on sur-
prend |e chwn de Kapundwe occupé a dévorer cette béte. Tl est
vr ble, me dit Kapundwe, que ce n'est pas mon chien
qui avait tué la brebis, les moulons foisonnent cn effet au vil-
lage ¢t jamais mon chien ne s'cn est pris & cux. Toujours est-il
que personne ne pouvait témoigner que lc chien avait tué la
brebis, mais que tous Pavaient vu manger sa dépouille. Kapun-
dwe commenga par remellre une brebis a son ami, puis une au-
tre, puis cncore une, ce (ui fait trois brebis pour une el il ajouta
cncore une somme de 100 fr. Nalurellement, Kapundwe « la
trouvail mauvaise », mais c¢ qui peut nous ¢tonner dans cetle
« histoire négre », ce ne sont pas les exigenees, & 10s yeux exces-
sives, de 'homme de Busangu, mais bien I fait que Kapundwe,
tout cn faisanl la grimace, se soit trouvé disposé a payer sem-
blable réparation, avant toute décision ou contrainte judiciaire.

7
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L’homme de Busangu disait : « Bisansa » jc souffre, la perte de
ma brebis me fait mal ; pour effacer la douleur de cette perte,
la remise de trois moutons et d’'une somme de 100 fr. n’est pas
de trop, ce n'est qu'aprés cela que je pourrai oublier ma douleur
el me senlir a nouveau un homme heureux, un homme vivant.
Il est probable que si Kapundwe avail cu la certitude que ¢'élait
bie 1 qui avait tué la brel il waurait méme pas son-
Ré & me faire la complainte de son malheur. La brebis vivait
chez lui, dans son influence vitale. Tout ¢ qui arrivait a cette
béte on bien ou en mal, devait étre attribué a linfluence cons-
cienle ou inconsciente de Kapundwe.

A coté, et au-dela du dommage économicque c’est le « Bisan-
so », la douleur, le torl, fait & Fhomme qui fonde le droit a la

réparation. L’homme blessé dans sa jouissance de la vie, dans
Ia plénitude de sa force vitale, duns Pintégrité de sa vie, a droit

a Ja restauration de son étre, Les dommages-intéréts matdricls
n'ont pas dautre sens que d'opérer celle vestauration de I'hom-
me.

Quel sera des lors ke role des juges ? Fsi-ce dapprecier et de
déterminer quelle indemnilé sera la juste réparation du torl su-
bi ? Suivant la coutume antique, les juges se bornent a dire qui
a raison el qui a tort, qui st < blanc » et qui est < noir »,
qui est « forl > (de son bon droit) el qui est « faible » (ct suc-
combe). Et I'on voit d'ailleurs que le zéle des plaideurs se dé-
ploic & se voir déclarer blanc, & se voir enduire matériellement
du « pemba » (kaolin) ou de cendres, ce qui I¢moigne qu'on esl
blane intéricurement, qu’on cst ontologiquement pur. net de
toute influence vitale mauvaise, libre de toute volonté destruc-
trice. Le coupable est, par contre, dit ¢ noir », onlologiquement
souillé, mauv: parce quiil a porte alleinte a la ¢ vie » d’au-

trui. En déclarant qui est blanc et qui est noir, les juges onl dil
le droit. Celui qui est dit « blanc > ¢l « fort » est en droil

d’exiger Ia réparation de sa vie, et le payement des indemnités
¢eonomiques, de la restitution, ele., suit alors son cours naturel,
bien qu'il soit admis que, dans une société ordonnée, I'autorité
veille i Pexécution des sentences. Cependant, la détermination
du montant de la réparation, de la nature de Pindemnité, n'est
plus de la jurispruden: proprement parler. (est I'homme
1ésé qqui a1, en principe, le droit de dire ce (u'il eslime nécessaire
pour sa satisfaction, pour la restauration de la plénitude de sa
force vitale. Trés souvent, les juges confirment et appuient les
evigences du « forl ».

On pourrait multiplier les exemples, qu'il suffise de relenir
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ceux-ci dans le but particulier de faire ressorlir que pour les
Bantous la réparalion judicieire a toujours le caractére d’une
reslauration de la force vitale.

3. Comment le mal et I'injustice sont-ils redressés ?

a) Les torts envers les forces vitales supérieures. — Lcs Maules
commises envers les forces vitales supérieures : Dicu, les ancé-
tres, les ainés vivants ou trépassés ne p étre. idérées
comme une diminution de ccs étres. Suivant les conceptions
hantoues, la diminution d'une force supéricure par une force
qui lui esl subordonnée est une impossibilité inétaphysique. Ce-
pendanl, une force vilale inférieurc peul méconnaitre, mépri-
ser une force supéricure, le puiné peut se révolter contre son
ainc. Celui qui agil ainsi volontaircment fait comme s'il vou-
lait porter attcinte & une vie supéricure, comme s'il lentait de la
diminuer, comme s'il essayail de s'emparer de sa place dans la
hlcrurclm vitale. Pareille conduite tenue au mépris du rang vi-
tal supérieur de Dicu, des ancétres ou des péres vivants el dié-
funts a tion de leur ascendant. Bicn ue ce
comportement (1) ne puisse pas nuire au rang vital de ces for-
crs supéricures, il ne constituc pas simplement ce que nous
nommerions : orgueil, irr¢vérence, injure : dans la conceplion
morale des Bantous il y a lii un trouble porlé i I'ordre ontolo-
gique, un attentat contre la hiérarchice vilale.

La réparation de pareille faule ne peut donce se faire en tant
(que restauralion du dommage causé, en tant que réparation de
Ia réduction apportée a la force vitale, mais bien par une recon-
naissance de P'ordre hi¢rarchique. Cette reconnaissance se fait
par des offrandes propitiatoires, par une purification ontolo-
gique, par cc qui a ¢1¢ nommé unc purification « magique » ou
< rituelle » du village et de scs habitants. Les baluba parlent cn
celte mali¢re de koylja kibundi, laver le village.

Lorsqu'une épidémic ravage tout le village, lorsque les cas
mortels se multiplient, les baluba ne parlent plus de « lubuko >

€1 Les Baluba qualificront ce comportement de « kibengo s mot r-nlm
sement’ traduit par ¢ orguil ». Cependant, poar dire que quelquin
d'un eany vilal sem|

i« nous av
est done < traite n
e Tsulte quand o Je fait anvers

wnent est
e peesonne de rang vital supéy
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(divination), ni de « manga » (remeédes magiques) ni de « ku-
lowa » (envoitement) ; ils concluent plutot que les forees su-
péricures sont troublées ; c'est Dieu, ce sont les ancétres, les
défunts, bref, c’est loute Pascendance qui esl courroucée. Les
baluba paiens donneraient cher en pareille occurrence pour que
le missionnaire consente a « laver » le village de sa puissante
« cau hénite », car ils sont conscients qu'ils « se meurent ». Pa-
reil malheur ne peut venir que des forces supérieures.

11 convient de préciser ici duns quelle relation les Bantous se
sentent envers leurs ainés et les forces du monde invisible
(aicux, ancétres fondateurs de clan, et Dieu Lui-méme), pour
justifier leur réaction devant de semblables calamilés. 11 s'agil
de définir le statut juridique du « muntu > par rapport i la hié-
rarchic ascendante des forces remontant jusqu'a Dieu. Il ne me
semble pas que les B se idérent sujets de
druil en rapport avec les sujets de droit nenls que seraient
ces forces supéricures. Leur relation avec les forces vitales supé-
ricures, avee les forces ainées, leur prétendu culte de Dieu ou
des ancétres, n'a, & mon avis, aucun caractére contractuel sy-
nallagmatique. Je m'expligue. Dieu est le donateur de la vie. La
vic est un don gratuit. Le donateur ne peut avoir d'obligation
envers le donataire. A Pinverse des Juifs qui étaient conscients
d'un pacle, d’une alliance cotre Jéhovah et Israél, ou des Chré-
ticns qui, s’appuyant sur la Révélation, se réclament d’unc nou-
velle alliance, d'un nouveau Testament entre Dieu el les hom-
mes, les By sont \! t étrangers a cette notion d'un
contral avee Dieu ou avee les ancétres. De nombreux proverbes
bantous rappellent au contraire que Dieu dispense ses bienfaits
el ses plnies suivant son seul bon plaisir ; ils enseignent que le
« muntu » n’a d'autre choix que d’accepter ce qui arrive ; ils di-
sent que I'on ne plaide pas la palabre contre Dieu. Lorsqu'on de-
mande aux Noirs il ne leur arrive pas de se reprocher a leurs
ancétres de les mal protéger. ils répondent : « Comment pour-
rions-nous leur formuler un reproche, les insulter ou refuser de
les honorer ? Ne sont-ils pas les grands qui étaient déja lorsque
nous sommes nés ? Ne nous précédent-ils pas ? Les chefs de li-
gnée, fondateurs du clan, précédent les vivants de tant de rangs
vitaux. de tant de généralions et se trouvent par conséquent si
prés de Dieu, que plusieurs les confondent pratiquement avec
Dien lni-méme, ou presgue. Ne constiluent-ils pas le supréme
chainon reliant le clan i Dieu, et ne sont-ils pas les mandataires
autorisés pris de loute leur progéniture ? Le truchement supré-
me et immédiat d’une influcnce vitale supérieure est considéré
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par les baluba comme la personnification de cette Foree supé-
rieure cl esl voluntiers désignée de son Nom. On pourrait suppo-
ser que les enfants ou les descendants ont du moins le droit i Ia
vie devant leurs procréatears ou leurs ancétres @ qu'ils ont un
droit au maintien el au renforcement de leur vie. Or, chez les
Bantous, I'exislence des enfants délachée de celle de leurs géni-
tears n'esl pas concevable, ils ne pruvent avoir de force que
dans leur rapport avec leurs parents, ils n’ont de droit que dé-
pendamment de leurs aines, Dire que les ancétres cf les parenls
ont un devoir de renforcement vital ne peul éire unuprn
que comme un devoir intrinsé un devoir log de
la conservalion du clan, un devoir envers la force qm leur
st supéricure, ou une néeessilé vilale de leur propre conserva-
tion. Dans son aclion vilale sur ses subordonnés, c'esl I'anc
tre ou I'ainé qui se renforee lui-méme, qui sc perpétue dans une
descendance nombreuse. 11 ne leur est pourtanl pas « possible »
de vouloir la destruction de leur clan, ¢t dans leurs devoirs de
renforcement du clan ils sont néeessairement « irréprochables ».
Seuls les ainés ou les palriarches encore vivants peuvent ¢élre
interpellés, rappelés a ordre et conseillés par les notables et
anciens, d'un rang vital proche du leur, chaque fois que par
leur comportement ils risquent de mettre cn danger ki force
vitale du clan.

En aucun cas un enfant ne peul faire un contrat avec son
péere, moins encore un vivanl s'imaginera-t-il de faire un contrat
avec les ancétres ; pareil comportement équivaudrail & une
ruplure de dépendance naturelle, il aurait le caractere dune
révolte. Cela équivaudrait & prononcer son propre arrét de mort.
Ce serait s'exclure de la source de foree vitale qui, pour le Ban-
tou dicoule de I'étroite dépendance de sa lignée, de ses peres et
ancétres. Si des faules ont ommises envers cux, clles ne se
réparent que par la componction et les offrandes propllmimrm.
par unc reconnaissance formelle du rang vital supérieur de
ses ascendants, par une purification onlologique de svi-méme.

b) Le mal fait aux inférieurs. — L'explication fournie ci-des-
sus au sujet des relations vitales dans le sein du clan, nous
comprendre qu'un ainé peul faire mal & son puiné, 4 sa descen-
dance. 11 peut restreindre sa paternalisation, et mettre ainsi sa
descendance dans un élat diminug, les abandonner en une force
vitale réduite ; il peut méme maudire et damner si descendance,
Celle diminution vitale expose par le fail méme, ceux qui en
sont victimes, d’étre ln proie d'influences vitales néfasles. Bien
que pareil abandon n'ail pas le earactére d'un manquement en-
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vers
n'en

inférieurs, comme s'ils ent un droil autonome, e
L pas moins unc faule contre la nature, un atlentat i la
Parecille action esl, de la part d'un pére, une attitude contrai-
re a la volonlé divine, contraire a sa propre vie qui englobe la
vie de toule sa descendance et, partant, contraire a I'intérét du
clan et de ses fondateurs, desquels il tient sa foree vivifianle.

Une faule semblable ne peul éire réparée quen se replagant
dans ses justes relations rles envers ses descendants. Tout
comme il existe une « malédiction » (kufinga en kiluba) il exis-
te une r¢ ion de la Iédiction (kufingulula). S'il esl des
fautes contre le lien matrimonial (par exemple les relations
extra-conjugales) qui peuvent avoir des effels néfastes sur I'en-
fanl i naitre, cette influcnce mauvaise peut cependant étre ré-
parée par la « confessio parlurientis » ou I'aveu de la faute.
Si I'opposition du pére contre son fils qui veut quitter le village,
(pour aller travailler chez les Blancs, par exemple), vaul i ce-
lui-ci une malédiction, il existe par contre une « hénédiction »,
kupela mata (¢jecter la salive, ce qui peut se faire en lui remet-
tant la salive dans unc feuille) signifiaut que le jeune homme
n'‘emporte pas la malédiction paternelle, ni la volonté¢ destruc-
tive de son pér un homme reproche & sa femme d'exercer
e influence sur ses enfants, d’étre cause de leur ma-
1 peut I'inviter a « kutompola » (se lamenter), afin que
sa complainte écarte I'influence nocive ou qu'elle fournisse la
preuve que cclle-ci n’exisle pas en elle.

La réparation de la faute de diminution vitale sur sa descen-
dance sc traduit toujours par la restauralion de la bonpe influ-
ence palernali Cette r ion est toujours accompa-
gnée de cérémonies extéricures (ui la montrent ct la prouvent.

c) Les fautes commises a I'égard des égaux.

Les réparalions aux morts et aux esprits. 11 ¥ a chez les Ban-
tous une différence essenticlle ¢t neliement marquée entre les
ancélres et les nombreux défunls (surtout ceux d'un passé ré-
cent). qui n'apparticnuen! pas proprement a la lignée ascendan-
te des ancétres, par lajuelle I'influence vitale des premiers péres
descend sur la descendance vivante.

Les fondateurs de clan, tétes de lignée, sont d'un rang vital
tellement supérieur, sont si prés du Créateur, qu'on nc les dé-
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signe plus chez les baluba comme « bafu » (défunts), mais bien
comme ba-vidye (élres spirilualisés). Ce sont les premicrs ren-
forcateurs de vic aprés Dieu, et pour chaque clan ils sonl com-
me I'image, la personnification de Dicu. La différence que font
les baluba entre les ba-tata ou ba-nkambe désignant les inter-
médiaires de la lignée ascendante el les ha-fu, défunts ordinai-
res appartenant au clan, qui ne furent point chefs de clan de
leur vivant et qui ne le sonl done pas plus aprés leur morl. est
pour lc moins aussi caractéristique.

Avec les fondateurs et ancétres il ne peul élre guestion de
pacte ou de rapports conlraclue si que nous I'avons dit. On
ne peut pas les injurier ni les ser, on ne peut pas les me-
nacer de ruplure, car ceci slgmﬁu‘mt simplement la mort des
vivanls. Lorsqu'une calamité s’abat sur le clan, il nc peut éire
queslion d’en faire le reproche nux ancétres, mais uniquement
de émoigner dans son deuil un altachement filial renouvelé,
permettant daccéder 4 nouveau it Vinfluence vitale des aieux.

Mais envers les ¢ ba-fu », les trépassés or (lmnn-s. il en va
toul autrement. Beaucoup de défunis du temps j: sont ou-
blics, ils ont disparu. Les défunls (une épogue plus proche, ceux
qu'on connait cncore, ceun quon a connus vivants, sont plus ou
moins considérés comme des égaux. Entre ces défunts, les rela-
tions sont tantdt claniques tantot individuelles ; il y a des rap-
poris de droit naturel, ou de nécessité vitale, mais aussi des re-
lations et obligations d'un caractire plulot contractuel. Evidem-
menl, ces relations rentrent toujours dans le cadre des concep-
tions ontologiques buntoues du rapport des forces, ¢l préeisé-
menl, dans cet ordre-la, les relnlions peuvenl étre honnes ou
s données ou désordonnces, jusles ou injustes, tant
depuis le point de vue du vivant que depuis celui du défunt. La
restauration pourra alors avoir le caractére du renouvellement
de Iatlachement vilal, ou la rupture, suivant qu'on aura affaire
a des relations claniques ou individuelles.

Ilustrons de quelques exemples :

Peu de temps aprés le déces d’'un « munta », on se rendra
compte si on a affaire a2 un mort favorable ou néfaste. Le devin
détermincra si une maladie ou un malheur, survenu dans la pé
riode qui suit son décts, doit lui étre imputé. Pareil défunt y
vienl porter atteinte a la vie des membres de son clan, ou qui,
exercant une influence néfaste sur des étrangers, compromet
son clan qui demeure responsable de son fait, parce que soli-
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daire de lui, sera désigné chez les baluba comme « mufu wa kiz-
wa », un mauvais mort, un mort rancunicr ou méchant (wa nsi-
kani). Ceux qui sont responsables de ce défunt s'empresseront
alors de réparer les négligences ou les torts quon peul avoir
cus & son égard en faisant le deuil et en lui assurant les hon-
neurs auxquels il aurait éventuellement droit. Cependant, si la
faute a ¢t¢ réparde, ou si les ants n'onl censément rien a sc
reprocher i son égard, c’est le défunt qui sera trouvé cn défaut
s’il ne consent pas a mettre fin a son influence néfaste. 11 w'a
pas le droit de diminuer, d'affaiblir ainsi, directement ou indi-
rectement, le clan suns motif. On se trouve devant un cas de
« buloji » de la part du défunt. L restauration vitale, la répara-
tion du mal qu'il fait, ne peut, dans parcil cas, se trouver que
dans Ia lutte quenireprendront les membres vivants du clan
contre ce frére perverli. Telle est 'auto-défense de la vie contre
I'¢lément destructeur, Il conviendra d'insuller et d'injurier ce
mort, on tentera de le chasser, on aura recours au hesoin & des
« manga », c’esl-i-dire aux « [ s naturclles » el si cela ne
suffit pas, on demandera Iv ministére de « I'homme aux man-
ga » pour qu'il ote @ ec mort ce qui peut lui rester de force,
pour le paralyser dans son action nocive. Ainsi ce défunt ne
pourra plus avoir de relations avee les vivants, il ne pourra
méme plus renaitre, ce qui cst Pextréme diminution de la vita-
lité. On va jusqu'a déterrer le cadavre pour le briler et cn ré-
pandre les cendres. C'est la le signe opérant de leur intlucnce
annihilante. Les baluba disent alors qu’il a été refoulé au « ka-
lunga ka musono » ou < kalunga ka masika » qui désigne le lieu
maudit, la géhenne d’olt jamais personne n'est revenu, d'oit on
n’exerce plus d'influence. Le défunt est alors totalement
« morl », retranché des vivanis. Ainsi la vie ordonnée est-clle
restaurée en face du trouble, de la perversion, du désordre. Cest
une purification onlologique du clan qui a ¢1¢ opérée.

Un aulre exemple :

Un défunt, simple membre du clan, peut suivre une femme
(kulonda en kiluba), pour renaitre en son fruit dans le but de
rénover son nom dans le clan. Ceci conslilue une influence vita-
Ie clanique favorable, un renforcement du clan qui ne s'opére
pas conlre ni en dehors de I'influence des « ba-tata » (aieux),
dont ledit défunt tenait d’ailleurs lui-méme son nom. Pareille
influence ne doit pas étre repoussée, elle est d'ailleurs bicn ac-
cueillie en fait, el ce serait unc faule de la part des vivanls de ne
pas donner & I'enfant qui va naitre le nom du « revenant ». Ce
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serait priver cet enfant du patronage renfor¢ant de cet ancétre
et Pexposer 4 naitre comme en dehors du clan.

Mais il y a des « revenanls » qui peuven! suivre un homme
dans un but plus personnel. 11 peut en étre ainsi, nolamment
dans la chasse. (‘cllv < poursunc » se manifeste par incident
inaltendu : accid ladie, réve ou présage. (ics signes ne se-
ront toutcfois expliqués avee u-rmude commic averlissement
de tel ou lel esprit ou trépassé, que par Pinlervention du devin.
Chez les buluba ont fail état des esprils lutéluires de In chasse
(bakixi ba luvula) ; ce sont des esprils semblables au venl, qui
ne possédent pas de corps, qui n’onl jumais été homme, qui ne
portent pas de noms humains et qui ne naitront pas parmi les
hommes. [l suivent le chasscur pour étre honorés, pour rece-
voir ses offrandes, pour le laisser jouir de leur protection, pour
leur procurer la chance i la chasse, pour leur assurer < un fu-
sil fort 3. 11 va de soi que le chasseur consent a celte aide pré-
cieuse : il érigera un licu de pricre et d'offrande pour « son »
espril tulchaire. Il invoquera ce bon génie comme « mon » cs-
prit ou < mon » revenanl. en lui demandant ¢ Aide-moi ! ».
Mais cependant, que Fesprit ou le défunt tarde a fournir de I'ai-
de, ¢! nous verrons son diévot s'exclamer @ ¢ Quoi ? Tu pritends
me suivre & la chasse ¢l obtenir ton offrande ? Moi, je fais mon
possible, mais toi lu m*abandonnes. Je ne fais plm rien non plus,
pour toi», landis qu'il quilte son lieu de priére, ou renverse
ragcusement la hutte votive qu'il avait dressee. Ici appurnnsn-nl
neltement des relations synallagmatiques individuelles, oi I'ob-
servation des obligations de I'un est condition des devoirs de
Tautre. L'injustice ¥ est rétablie par les reproches et par I'éven-
tuelle rupture du pacte.

L'évolution partant d'une philosophic simple et passant par
le principe de interaction onlologique des forces, vers des cas
d'application ¢ magique » loujours plus laclices et compliqueés
semble constituer la trame commune de I'histoire de la pensée
des baluba, des autres peuples bantous, et peut-¢ire bien de tous
les peuples primitifs. 11 est des cas d’applicalion qui ont débordd
la simple vie communautaire clanique, qui ont étouffé l'antique
vénération des ancétres, pour les remplacer par de mulliples
« praliques magiques > en quéte de renforcement vital indivi-
duel ct en dchors de Ia hiérarchic clanique. Dans mainte tribu
bantoue nous nous trouvons devant des déviations abusives de
la conception initiale de I'influence vitale, du renforcement de
vie. C'est sans doute par I'étude objective de celle situation de
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fait que les ethnologues ont été amenés i conclure que le culte
des morts avait, chez les Bantous, un caractére d'obligalions
contractuelles réciproques. A mon sens, il est plus conforme &
la réalité de dire que c'est a la suite d’unc évolution, d’une dé-
formalion, que ces relations @ caraclére contractuel synallag-
matique ont débordé Pancien droit naturel clanique. 11 reste o
pendant des anciens, ct il s’en trouve beaucoup parmi les nota-
bles tétus ct conservaleurs des baluba ba Kasonga a Nvembo,
qui, pétris de philosophie des forces vitales, vivent et respec-
tent encore le vicux droit clanique malgré les abus et les cx-
croissanees.

d) La restauration vitale parmi les vivants de méme statut
juridique.

Parmi les vivants égaux cn droit il peut y avoir des atlcintes
ontologiques, des influcnces réductrices de vie, des dommages
juridiques qui peuvenl élre réparcs.

Le « buloji » ou la volont¢ mauvaise ne peut éfre réparé
ou redressé. En face de ce mal il n’est qu'un reméde, I'élimina-
tion de la méchanceté intrinséque au nom des droits de la vie.
Celui qui est le mal, celui qui est par essence force destructrice,
doit étre paralysé par tous moyens dans son action malfai-
sante. Ce malfaiteur doit étre ¢liminé par la mise i mort, ct mé-
me au-dela, par I'incinération. Toute la communaulé parmi la-
quelle vivait lc « muloji » peut et doit participer & la cérémonie;
le « muloji » est en cifet ennemi n° 1 de tout son entourage, il
ne connail plus de lois, ni ontologiques, ni juridiques, ni droit
clanique, ni droit des gens.

Cependant, ainsi que nous 'avons vu, il y a ¢galement la
méchancelé excilée, qui ne recherche pas le mal en soi, mais
de laquelle cependant sortent des eficts malfaisants. Quand on a
affaire a pareil excité, on allend qu'il relrouve son calme, que la
colére liche sa prise sur lui. Alors seulement on lui demandera
comple du mal qu'il a dit ou fait, & moins qu'il ne fournisse dé-
ja lui-méme scs cxplications et qu’il répare ce qui dunne lieu &
réparalion. Pareille réparation, méme si elle comprenait un dé-
dommagement de perte maiériclle, a un caractére plus pro-
fond : un semblable arrangement i I'amiable ne sc fait jamais
sans I'intention expresse de réparation vitale, ou, si 'on veut, de
restauration de 'ordre ontologique. Si des malédictions ont élé
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proférées (kufinga), elles donnent licu a une révocation (kufin-
gulula) : si un mauvais sort a ¢lé jelé (kulowa), Pinfluence
mauvaise éventuelle doit étre neutralisée (kulobolola) ; si un
mallicur a ét¢ altiré sur la partie adverse, la réconciliation com-
porie le retrait du mall (kusubula) et le rélabli de la
dans la plénitude de sa forcc. ce x[m s'accompug|

de fer (symbole de la force). Les influcnces mauvz entuel-
lement exercées sur la chasse collective sont neutralisées par la
réiruclion publique de I'imprécateur (kutula mwifyaku). A I'oc-
casion de chacune de ces réparations vitales reparait la preuve
cxterne de I'expulsion de la mauvaise volonté par I'¢jection de
salive (kupela mata).

Lorsque 'homme, qui a [ait du tort par mauvaise volonté
excilée, demeure rancunier méme aprés qu'il a retrouvé les
sens, il peul étre foreé a la réparation vitale par la force et par
la contrainte, soil devant les tribunaux, soit en dehors de I'ac-
tion judiciaire.

Lorsque les torts ont él¢é causés cntre égaux el a intérieur du
clan, le Chef dispose de moyens domestiques pour amener le
trublion perturbateur de la vie du clan, a la restauration de l'or-
dre. 11 peut le gronder, lc menacer, 'humilicr, le placer « aprés
le frére 1ésé » dans la hicrarchie du clan, ou, pirc encore, I reje-
ler de sa filiation, I'expulser du clan, ne plus intervenir pour dé-
fendre son droit, et en faire par conséquent un homme sans
droits, en rompant la paternalisation vitale avec ce membre per-
verti du clan.

Nous avons vu, cnﬁn. les lona mvnlonlm.res que peul causer

Iinft vnlale Tou( comme les Juifs

i i t et invol devenir i impurs

(pnr cxcmple en foulant une sépulmre sans la voir), ainsi les

Banlous pcuvent troubler Pordre ontologique sans Iavoir
voulu (1).

Ce désordre doit cependant el.rc rétabli sous pmw dnlurer
le malheur. La réparation j chez les B:
éloigner le mal ct la cause du mal de la communaulé. Ta vie
de la communauté doit étre purifiée. C'esl ainsi que doit étre ex-
pliquée la coutume de jeler les avortons i la riviére, au maruis
ou dans la brousse. Toule anomalie, tout défaut, toute mons-

1) Le Christ a di redresser chez ses contemporalns plusicurs de ces déduc-
tions erronées dc lu philosophie primitive.
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truosité physique et toute maladie parlicipent en quelque sorte
au « buloji » ct pcuvent avoir une influence maléfique par le
trouble qu'ils conslituent dans I'ordre. Contre lous ces maux
existent des pratiques purilicatrices, des rites, des interdits, des
ablutions, cte... Parmi les Bantous de toutes les régions, les
exemples de ce genre de défense foisonnent.

Conclusions.

Bien que jaie dd m'en tenir i Ia brosser a grands trails,
j'espére avoir pu faire un exposé de la conception bantoue de
Ta lutte du bien et du mal, du droit et de I'injustice. C'est une
lutte qui, chez les Banlous, ne peut se terminer que par la res-
tauration vitale.

Dicu exige la reconnaissance de son rang vital ; il peat y
contraindre les humains en abattant des plaies (bipupo) sur
leurs villages ; Paticinte portée a 'ordre de la nature trouvera
finalement sa réparation dans I'enfer (kalunga ka musono).

Les fondateurs de et les ancétres en usent de méme, mais
cependant & un degré moindre, sous la hiérarchie divine ct con-
formément aux décrets divins.

Pour les humbles il n’est qu'une voic pour le maintien et
T'accroissement de la vic, du bien, du droit : la reconnaissance
des forces vitales supéricures, et le maintien & son propre rang
vilal, ou si ’'on s'en est rwrlu. sar dans la dép
ce el dans I'attachement & la hicrarchic des forces. En face des
forces naturelles il n'y suivanl les dispositions divines,
qu'une allilude possible : I'usage régulicr, respectueux et pru-
dent des forces naturelles. Tout abus contre nature de ces for-
ces, toute profanation ontologique, réclament réparation. L'or-
dre doit étre restauré. La ville souillée doit ¢tre purifice.

Restauration vitale, purification dc I’étre et sanction, compri-
ses en ce sens sont des notions bantoues. Peine, amende et dé-
dommagemen! sont des notions juridiques curopéennes... sauf
si on les intégre, en modifiant leur contenu, dans le cadre de la
restauration vitale.




CHAPITRE VII

LA PHILOSOPHIE BANTOUE
ET NOTRE MISSION CIVILISATRICE

1. Le non-civilisé... et nons. Amende honorable.

Si notre hypothése correspond a la réalité, et nous fait toucher
le fond de I'ame primitive, nous nous verrons dans I'obligation
d’opérer une révision de nos conceptions fondamentlales au su-
jet des non-civilisés ; nous scrons obligés de corriger notre atti-
tude a leur égard (1).

Celle « dé te » de la phil hic des Bant pourra
paraitre déconcertante. On scra tenlé de se croire devant un
phénoméne de mirage. En cffel, la fausse image de 'homme
primilif. du sauvage, de I'antropomorphe demeuré en dech du
plein ¢panouissement de Pintelligence, s'évanouit irrémédiable-
menl devant ce Ivmmgnage Au contrnu'e. al mstnr de la vision
bibli des qui 8 ser el prens
nent bientét forme humaine r itée, nous disti va-
guement d’abord, mais bicnldl d’une fagon plus nelte, et ensui-
te évidente, le véritable homme primitif que nous avions trop
méconnu. Dans la foule innombrable des masses primitives,
dans les faces animales méprisées, nous voyons s'effacer les ex-

() Les 1nalv<e\ a prn'nndu ot i snggestives .1.. P. Tewpels renouvel-
lent vlr fagon la nllls heurvuse les |mml~4 dt vue fondamentaux de I'ethno-
Toxi bl ussi apporler de cs |unmm mr
n-qm les misslonnaires. poutraient approcller I'dme des «
ques Maritaln dans le ¢ Dulletin des Missions ». N° 8, 1946, m.-pem, B('lenln)

prit d'm\




110 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

pressions besliales que nous prétions i ces sauvages, et clesl
comme si, toul & coup, une lueur d’intelligence s’allumail. s
radiait, étincelait dans ces faces animales transformées en vi-
sages humains. On a I'impression que ces masses vont se dresser
de leur prétendue humilité, se drapant dans la conscience de
leur sagesse propre et de leur conception du monde, en face du
groupe ténu, civilisé certes, m ombien boulli dorgueil, du
monde occidental. On sent qu'il s’agira de parler ¢ de sagesse &
sagesse », « d'idéal a idéal », « de conception du monde a con-
ceplion du monde ». N'est-ce pas « le crépuscule des Dieux ? ».

Les ethnologues de I'école évolutionniste ont déja été hous-
culés par < des constalalions froublantes » lorsqu'on a décou-
vert (ue c'était chez les peuples les plus primitifs, les moins évo-
lués, que 'on trouvait la notion la plus pure el la plus élevée
d’un Dicu unique. La découverte de la philusophie bantouc ne
va-l-clle pas les amener a d’autres constatations de ce genre ?
IFapparail, en cffct, que les déviations erronées, les applications
inadéquates de la philosophic primitive que nous avons signa-
lées dans le corps de cet ouvrage sont généralement de date ré-
cente ; la pensée ancienne se retrouve plus saine et plus pure,
precisément parmi les tribus les plus conservatrices.

2, Une ficheuse impression pour les « éducateurs ».

La découverte de la philosophic bantoue exerce sur ceux, qui
se soucient de I'éducation des Noirs, un cffet troublant. Nous
nous posions trop souvent en face d’eux comme le tout devant
le néant. Dans notre mission éducatrice el civilisatrice, nous
vions I'impression de partir de la table rase, nous pensions
avoir tout au plus a déblayer des non-valeurs, pour poser de
saines fondations sur un sol nu ; nous étions convaincus qu'il
fallait faire bon marché de slupides coutumes, de vaines croyan-
ces parfaitement ridicules essenticllement mauvaises et dénuées
de toul sens.

Nous pensions éduquer des enfants, de ¢ grands cnfants »,...
el cela semblait asscz aisé. Voila que tout a coup, il nous appa-
rait que nous avons afTaire 2 unc humanité, adulte, conscicnte
de sa sagesse, et pétric de sa propre philosophie universelle.
Fi voila que nous sentons le sol fuir sous nos pas, que nous per-
dons Ia piste, que nous en sommes i nous demander « Comment
faire i preseal, pour conduire nos Noirs ? 5, Car le probléme est
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tout autre, de rééduquer des hommes formés, ou déformeés si
I'on veul, ou de commencer Péducation d’enfangons réceplifs
a loules les impulsions. Avant d'avoir ¢ repensé » la philosophie
bantoue, et sans avoir saisi clairement son influence profonde
sur le moindre acte el geste du « munta », nous soupconnions
peut-étre déja 'ommniprésence d’unc pensée bantoue informant
profondément leur comportement ; nous sentions qu'il y avail
licu d’en tenir compte. Une telle réalité ne peut étre camoufiée,
él ée, niée ou ignorée par un éducateur consciencicux. La
question est de savoir commenl, et en quelle mesure, il faudra
tenir compte de celle réalité.

3. La présence d'unc philosophie bantoue peut ouvrir des hori-

zons prometteurs aux éducateurs.

Quand I'éducateur a récnvisagé la situation a la lumiére de
cetle révélation, ce n'esl pas i regret qu'il renonce aux ancien-
nes conceptions concernant les Bantous, lant les nouvelles pers-
pectives qui s'ouvrent sont chargées d’espérances. Si les Ra
tous possedenl une philosophic définic. une sagesse profonde
et un comporiement fondé, nous pnurl'un\ |n'u|-dre y trouver
unc base valide sur 1 il aux DBanl de
construire leur civilisation. I‘c-ul-chc constaterons-nous que,
Jjusqua présent, c'est sur le sable que nous avons hall. el nous
saisirons alors pour quels motifs notre ccuvre éd
point celle influence profonde, que nous auriof
Peul<¢lre exprimerons-nous un regrel pour tout le temps el
toule la valeurcuse peinc «qui ont é1é perdus, mais nous aurons
Ia joie de caresscr I'espoir davoir enfin découvert le point de
départ solide. Nous serons heureux d'avoir enfin trouvé « dans »
les Bantous « quelque chose » a ennoblir. Sachant ¢e qui les
rend « hommes », il nous sera possible d’en faire des hommes
meilleurs, sans nous croire obligés de tuer d'abord I'homme qui
déja était en eux. 1l est assez facile de nier et de méconnaitre
Fhumanité des « sauvages », et de ln détruire avec les meillcures
intentions du monde. Il sera sans doute plus difficile, car cela
suppose une forle dose d’humilité, de générosité cf d'intérct
pour autrui, d'aimer 'homme tel qu'il esl. d'essayer de le com-
prendre, de se mettre a sa place, d'acquérir sa mentalité, kit
pourtant. comment pourrail-on « éduquer » el gagner la con-
fiance sans donner celte preuve de charité humaine ?
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Queclle que soit la difficulié du probleme, il fautl que tous les
hommes de bonne volonté s’y metient en collaboration, pour
trier dans la philosophie bantoue ce qui est valide de ce qui est
faux, afin que tout ce qui posséde une vraie valeur puisse servir
immédiatement a I'éducation et a la civilisation de ces « primi-
tifs ».

4. Quel doit étre le point de vue de I’éducateur en face de la
philosophie en général ?

On a dit que seule notre mission civilisatrice peut juslificr
notre occupation du sol des non-civilisés. ‘Tous nos écrits, con-
férences cl ¢missions radiophoniques répétent a satiété notre
volonleé de eiviliser les No Sans doute se trouve-t-il des per-
sonnes qui se plaisent & voir les progres de la civilisation dans
P'amélioration des condmons matérielles de Texistenee, dans
I'habileté , dans le rele t de I'habifation, de
l‘allmcnlnllon et du vclcmcnl dans lintensification de la pro-
duction ¢t de ln consomunation, dans hygiéne et dans I'instruc-
tion scolaire. Ce sonl cerles aulanl de « valeurs » utiles et méme
nécessaires. Mais est-ce Ia civilisation ? La civilisation n’est-ce
pas, avant tout, un progrés de la personne humaine ?

Dans son f: livre « L'h cet i », le docty
Alexis Carrel fait remarquer que notre progrés mécanique, ma-
tériel, industriel et plus généralement économique, n'a guére
aidé au progrés de I'humanité, qu’il a, au conlraire, largement
contribu¢ a rendre 'homme moderne moins heurcux, du fait
qu'il 2 méconnu ct négligé 'homme. De-ci-de-la on a pu cn-
tendr lever récemment les voix de personnes réfléehies, qui
demandent que Momme soil reconnu comme la norme de
I'économie.

L’une des meillcures choses que les Européens aienl apportées
aux négres est leur lecon et leur exemple d'activité. Cependant,

T'industrialisation, Piniroduction de I'économie européenne, I'in-

flation permanente de la production, tout ccla ne donne pas né-
cessairemenl la mesure de la civ ion, ccla peut, au contraire
se retourner en destruction de civilisation, s'il n’est pas tenu suf-
fisamment compte de 'homme, de la personne humaine. La ci-
vilisation est une valeur qui tient dans 'homme, et non pas en
tout ce qui se trouve autour el hors de lui.
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Flre civilisé n'est-ce pas, avanl lout, étre capable d’avoir une
conceplion intelligente du monde et de la vic, d’avoir des con-
victions au sujet de ses fins, et de s’en imprégner, de s'en en-
thousiasmer au point d*étre prét a se sacrifier ¢t & souffrir pour
scs conviclions ?

Quo significrait une civ \.lhon ude dc sagesse, vide d'en-
vital ? G pr i une civilisa-
tion a I¢écart de philosophie, d'idéal, d’lmpamlwn ?

Quelle éducation pourrait-on donner, enfin, sans tenir compte
d'unc philosophic ct ' , en faisant fi des propcnsions ct
aspirations de Fame humaine ?

5. Quelle attitude doit prendre éducateur en face de la philo-
sophie des Bantous 7 (1)

Si imposer a une race humainc une civilisalion vide de philo-
sophie, vide de sagesse, de vie el d'aspirations spirituelles esl
un crime contre I'éducation, il serait plus grave encore de dé-
pouiller les peuples de leur patrimoine propre, du seul bien sus-
ceplible de servir de point de départ a une civilisation supérieu-
re. 1l serait vraiment inoui que I'éducatcur blanc s'obstinc a
tuer dans 'homme nou son espril humaln propre, celle seule
réalité, qui nous empéche de le un étre
ricur ! Ce serail un crime de lcse—humanllé, de la part du coloni-
suleur, d‘émnnciper les races primitives de ce qui est valeureux,
de ce qui constitue un noyau de vérité, dans leur pcnst.c tradi-
ti phic ct dans leur idéal de vie. for-

t lle, dans leur phil
mant corps avec I'csscncc méme de leur ¢ire. Nous avons la
lourde responsabilite d’examiner, d’apprécier et de juger cette
primilive philosophie, et de ne point nous lasser dy découvrir le
noyau de vérité, qui doit nécessairement se trouver dans un sys-
téme aussi complet ct aussi universel, constituant le bien com-
mun d’unc masscimposante de primitifs ou de primitifs évolués.
Il nous faul remonter avec eux vers les sources jusqu'au point
ol Pévolution des primitifs s'est engagée dans une voie fausse

. le mom»pnlc dune forme particulicre de
foutes, il les purific toutes, Al leur donne
rientant vers Dicu, vers

(D l.e Christianisme... in'est pa
i

lnlllrc vie, T
le sens du véritable et
anx janrnalistes grecs,
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par des applications erronées, ¢t depuis ce point de départ va-
lable, aider les Noirs i construire leur civilisalion bantouc véri-
table, solide et cnnaoblie.

Nous nous rendons comple un peu micux chaque jour que la
civilisation ecuropé ¢e aux B ne constilue
qu'un revélement supvrﬁclel sans prise profonde dans Iime.
Nous cuonstatons que ceux qu'on appelle des évolués en sont
simplement arrives & ne plus oser professer leur sagesse origi-
nclle en face des Blancs, ¢l qu'ils renient ainsi, pratiquement,
leurs ancétres. Que ne les a-t-on aidés i reconnaitre la véritable
sagesse banloue a travers ses dévialions pratiques ? Que ne les
a-t-on éduqués a découvrir et a respecter les antigques éléments
de vérité toujours valables dans leurs propres traditions ? Pour-
quoi n'a-t-on pas conduit leur évolution depuis cette base saine-
ment bantoue ?

1l fautl reconnaitre qu'en général les résultats sont lamenta-
bles. Nous voyons chaque jour Ies ressources si riches de I'ame
bantoue, mais la situation générale nous foree it des umslul.
lionus angoissanles. Nous nous (rouvons actuellement parmi une
masse d'¢volues, qui regardent avec mépris leurs congénéres,
mais qui se trouvent cux-mémes perdus devant la vie, qui ne sa-
vent plus donner un sens a la vie. Nos pensées ¢t nos aspirations
lcur furent en cffcl servies en une forme totalement inassimi-
lable, et ce que nous avons cssayé de leur apprendre de nolre
pensée occidentale leur est d lelement ¢lranger.

6. Peut-on découvrir dans la sagesse hantoue une base saine
el solide pour une civilisation bantoue ?

I.e principe central de la philosophic bantoue cst celui de la
force vitale. Le ressort et la fin de tout effort bantou ne peuvent
¢tre que Iintensification de la force vitale. Sauvegarder ou aug-
menler la force vitale, voila la clé et le sens profond de tous
leurs usages. C'est I'idéal qui anime la vie du « muntu », c'est la
scule réalité qui peut émouvoir le « muntu », c’est la seule cho-
se pour laquelle il se rouve prét a soulTrir et a sc sacrifier. Cette
nostalgie de I'ime hantoue vers le renforcement de la vie s’est
dévoyée. Elle prétend cerles se soumettre @ la direction divine el
s¢ borner au recours des forees naturelles telles qu'elles ont été
mise sa disposition par Dieu. Jusque dans les pratiques ma-
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giques elle adressc scs invocalions & Dieu, pour que ccs moyens
soient efficaces. Cependant, elle dévie sans cesse, par une exaspé-
ration de lu recherche du renforcement vital, vers des réalités
qui ne sont pas la vie, ou vers des moyens prétendument plus
efficaces (magiques) du renforcement.

L’homme est désireux de voir ce qui est invisible, d'avoir la
preuve de ce qu'il croit. Il est porté & uu.beutuer le « signe » &

Ia réalité invisible, et a i des ct au-
tomatiques pour fmrc progresser la vie h\lmn.lnc 11 sc substilue
aux forces qui le déy et A Dieu lui-méme. Li oi les ren-

forgalcurs allilrés semblent rester en défaul, il essaie de pour-
voir par lui-méme au renforcement de sa vie. Il invente de plus
en plus de moyens extéricurs de .\alul et les consndcre de plus cn
plus comme des signes
ment des dispositions inlernes de l‘homme

Les Bantous passent dc I'usage des plantes et racines o 'usage
« conditionné ou cérémonial » de ces forces, de la au « kulang-
wila miji » « I'inlensification des racines » par un homme qua-
1ifi¢ ou inili¢, pour aboutir aux < manga » déteciés, proy et
rendus opérants par le seul « nganga ». Nous constatons
Pexislence simultanée de ces divers remédes nuaneés de 'empi-
rique au magique.

Le principe général de l'interaction des forees s'en trouve
nuancé et modifié. Les Baluba nous disent, que la plupart des
« manga » ou remédes « magiques » sont des inventions de date
récentc.

Heur lam des moy extérieurs, cffi-
caces par la scule influence de 'homme, finit par révéler son
inanité ct les Bantous ne cachent pas le doute de leur ame con-
ccrnant lexagération des « manga ». Ce doutc s’cxprime meé-
me dans leurs proverbes.

Ainsi malgré tous les abus ct malgré I'nliération des croyan-
ces, nous retragons chez cux ce bon sens universellement hu-
main. 11 se raccroche chez eux a la compréhension plus saine
des principes originaux de leur philosophic des forees. Malgré
la faiblesse et I'ignorance que les Bantous ont de commun avec
tous les humains et malgré toutes les erreurs des Blancs, qui
coopéraient a Iannihilation de Pesprit bantou, ces hommes
noirs, évolués ct aulres, conservent encore les conceptions de
I'étre essenticllement dynamique, de la croissance ou diminu-
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tion des choses, de I'interdépendance ¢t I'interaction des élres,
des rangs vilaux et de la hiérarchie ontologique. Leur ontolo-
gic se ratlache toujours a la foi antique inébranlable, que toute
vie vient de Dicu ou de notre conformité¢ a 'ordre naturel des
choses. Encore mainlenant. il n'est pour le muntu gu'une scule
réalité, qui vaille la peine d'élre recherchée par-dessus tout :
c’est In orcee vitale intense, scule norme de la vie possible.

Si parmi les « ¢évolués » ou « ceux qui ont suivi les Blan,
beaucoup scmblcnl complvlu-uwnl matérialisés & Pexemple de
tant de teurs, il en est heur de plus nombreux,
qui gardenl quelque chose de ce dynan ¢+ humain de leurs
s. On pourrait méme dire, que la majorité des évolués
souffre intensément d’unc déiresse essentiellement humaine.
Ce qu'ils désirent avant loul ¢t par-dessus tout, cc n'cst pas I'a-
mélioration dc leur siluation économique ou malérielle, mais
bien la reconmaissance par le Blanc et son respect pour leur di-
gnil¢ d’hommes, pour leur pleine valeur humaine. Leur grief
principal et fondamental est le fail d’¢lre traités continuclle-
ment comme des « imbéciles ». « macagues » ou « nyama ». Par
celte exaspération profonde, ils se montrent les dignes fils de
leurs péres.

S »

Tous les espoirs sonl permis tant que subsiste cette aspiration
humaine.

Ces évolués tant décriés, ct actucll si profondé (
méfiants ou aigris, scront les collaboraleurs les plus z¢lés du

Blanc lorsqu'ils sauront qu'il ne travaille que pour I'évolution
pleine ct totale de lenr personne humaine.

Notons gue les Bantous nous ont considérés, nous les Blancs,
ct ce dés le premier contact, de leur seul point de vue possible,
celui de leur philosophie bantoue. 1ls nous ont intégrés dans la
hi¢rarchie des étres-forces, a un échelon fort éleve ; ils esti-
maient que nous devions ¢tre des forces puissantes. Ne parais-
sions-nous pas ¢tre maitres de forces naturelles jamais maitr
sées ? Pour cux celle preuve élait concluante. L'aspiration na-
turelle de Iime bantoue était done de pouvoir prendre quelque
part 2 notre force supérieure. A ce sujel la sociét¢ bantoue
compte déja quelques désillusionnés, notamment parmi ccux
dont nous avons fait des « ¢volués ». Méme parmi les tribus de
Yintéricur on cn a signalé qui semblent avoir perdu le courage
de vivee. Ce désespoir intime a ¢1¢ invoqué comme la raison
principale, comme I derniére explication de Textinction lente
mais sure de certaines races du Congo. Mais parmi ceux que
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nous nommons les ¢ basenji », les sauvages, parmi les braves
gens de 'intérieur, la grande majorité garde heureusement cette
nostalgic de participer & notre force vitale.

Ce que la masse des Banlous attend de nous, ce qu'elle accep-
tera de nous avec une joic intense, avee une gralitude profonde,
ce sera nolre sugesse, nos ioyens pour accroitre la force vitale.
Drautre part, si nous voulons apporter quelque chose aux Ban-
tous. si nous voulons qu'ils agréent nos bicenfaits, sachons les
leur donner en des formes assimilables pour lu pensée bantoue,
sachons les présenter en lant que voies ¢l moyens d'accroisse-
ment, de renforcement de leur étre, de leur force vilale, et non
comme des moyens d'annihilation de I'esprit bantou.

Notre systeme d’éducation, notre influcnee civilisatrice doi-
vent pou\mr "adapter a cel idéal de force vitale. Pour gu'clie
s'épanouisse en se purifiant, nous devons nous mettre au servi-
ce de celle « vie » qui est déja en cux. La conception du monde,
Iidéal de la vie, la morale que nous voulons leur enseigner de-
vra se rattacher & cette cause finale supréme, a celle norme ul-
fime, et a celle notion fondamentale : la foree vitale. Si nous ne
le faisons pas, il ne reste qu'i extirper en sa rucine toute la phi-
losophic bantoue. Mais qui scrait en étal de le faire ? Si nous
n’employons pas le truchement des formes de la pensée bantoue
pour propager la vérité, la philosophie bantoue sc relranchera
sur clle-méme et la faille qui sépare les Blanes des Noirs ira se
déchirant, toujours plus béante et plus profonde.

11 nous restera alors quelques renégats de la pensée bantoue,
traitres de leur propre race, que nous aurons beau habiller élé-
gamment, loger confortablement, et nourrir rationnellement,
sans pouvair empécher qu'ils ne deviennent des évolués aux
fmes vides et insatisfailes, des simili-occidentaux, négations
de civilisés. Nous cn ferons des vagabonds moraux et intellee-
tuels, qui ne peuvent étre, malgré cux, que des éléments de dé-
sordre.

Quand lc colonial jette un regard en arriére sur la piste par-
courue, il lui est difficile de sc faire une idée exacte des résultats
obtenus. 11 lui est difficile de pénétrer dans la psychologie des
avec lesquels le conlact est rompu (1), ou de connaitre
la valeur exacte de ces prémices de notre auvre eivilisatrice.

1) Mgr P-erml
« Votre livee vi
men de e

nle Beni (Congo DNelge)
point pour nous p('rlnfllrr
cicnee ﬂlr no(n attitude envers les N

de un sér
re. I.u uns tl I« antres.
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Cependant, il esl des « ges », des « philosophes de
broussc > qul. eux, onl fait le point. Eux ont vu clair. Ces der-
nicrs temps, j'ai lu de vieux bles répétant, pour dési-

gner notre production moderne d’évolués curopéanisés : « Ce
sonl les hommes du « lupeto », de 'urgent ». Ils m'expliquaient
que ces s hommes de chez les Blanes ne connaissaient
plus que Targent, que c’était la scule chose qui avail encore de
la valeur dans leur vi « vilale ban-
1 et lc respect de la vie, pour unc philosophie de I'argent ;
Targent est leur scul idéal ; I'argent est leur but, la norme supré-
me et ullime de leurs actes. Ils n’ont plus de respect pour les
vicilles institutions, pour les usages ct pour les coutumes, yui,
cependant, constituaient dans le fond les reglm ’application
pralique de la loi naturelle. Cependant la vieille plnlosophu.
les inslilulions unuqueu. Ta NAgeSSe pcrennale. el les anciens
usages de droit créaienl, Tordre. Or,
tout cela qui élait solide et valable a é1¢ détruit par celte nou-
velle valeur, par celle norme universelle maderne : le « lupelo »,
Pargent. T'el est le verdict de ces sages méprisés de la brousse !

La preuve st faite que notre ation économiste, notre
« philosophic de Pargent » s'est révélée impuissante a civiliser
les Bantous, & faire des évolués dans le sens noble du mot. Par
contre, il n'est pas prouvé, faute d'avoir essayé, que la philoso-
phie cl la sagesse bantoucs nc puissent pas servir de fondation
pour élever une civilisalion bantoue. Il y 1 méme de sérieux
indices permettant de conclure que I'essai vaut d'étre tenté (1).

nous nous rendons comple que nous avous plus ou moins perdu le contact
uvee les indigénes, que nous nllons entrer dans wue crise... Votre livre nidera
Inrm‘nwm tons les hommes de boune volonté — ici it ln colonie — tunt
que laics 3 se rapprocher de Pindigéne. £

III de contnet qui c\l!lenl récllement entre lui
que dans la mesure oi
mlc o qui regisealt, sembleat-il
" des temps

vous vous fu
rité >,

(l) « Péndtrer xl prolondwnmn I'ame de Lindigéne que on a instruil,

Ve r les choses. non selon la tournure d'

prllnl.ml les senticrs qu'ils ont tracés, nboutir A ces véritéa

pus encore, les voir por les yeux de lenr esprit, sous

au, les leur présenter comnu: wmh 1n( mcnmllmumenl. cu

le

pur Seeur Constance Mnrle. Bdlllum Gramh Lacs. Nomur

.
[t
vol. 11, page 5).
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7. Faut-il déclarer la faillite du Christianisme comme moyen
de civilisation des Bantous ?

Récemment, dans une région encore fort peuplée de la colo-
||il" s'est tenue une docte conférence drs compétences coloninles
ré J i Pexcl des Au cours de celle
réunion le probléme de I'évolution de la race noire fut discuté,
et cn conclusion du débal, on constata que Fexpérience de plu-
sicurs lustres d'évangélisation prouvail que le christianisme
se révélnit incapable de civiliser les Bantous. Bref, on y déclara
la faillite du christianisme dans son euvre missionnaire... Ac-
cordons a ves messieurs de n’avoir pas tenté de proposer une
méthode différente et meilleure pour civiliser les Bantous, a
moins de considérer comme telle les suggestions : amélioration
éthodes culturclles, formation lechnique des artisans, relé-
vement de la production et intensification du commerce... qui
figuraient scules # 'ordre du jour. Il w'est, hélas, pas douteux
qu'aux yeux de certaines de ces compétences, c'était la le seul
s et ka réelle civilisation des Bantous !

3

Reconnaissons cependant que ce ne sont pas les seuls milieux
aics ou 'on a constaté que les efforts d’¢évangélisation chez les
Bantous n’ont pas ¢t¢ couronnés d'un plein succes. Certes, des
résultats remarquables furent atteints, des n-\nltn(s solides qui,
peulitre, ne frappent pas le profane et qui ne se lnissent point
saisir en de sensationnclles st sllques. 11y a des cas mulliples
de générosité ct de dynamisme, qui nous font rougir de nous-
mémes. Mais wlwnd.ml quel m:ssxonnmrc peut se déclarer plei-

isfail du niveau ituel dec ses ouailles bantoues ?
11y a quelque chose qui cloche. Il doil y avoir (uelque part un
défaul.

Cette inadéquation serait-lle inhérente au christianisme en
lui-méme ? Ou bien tient-elle 2 la méthode d’¢vangélisation ?
Ou bien faul-il enfin le reprocher aux Bantous cux-mémes ?
Irons-nous conclure que les Bantous ne sont point susceptibles
d’aceider a la civilisation ?

Pour celui qui adhére & celle dermere opinion il n’est qu'un
conseil, c’est d'éliminer syst t les Bant ou plus
prudemment, de boucler ses malles pour renlirer en Fumpe !
Nous ne pensons pas non plus qu'il ¥ ail lieu de discuter ici la
valeur intrinsé de la plio chrétienne de la vie humai-
ne...
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(est aux coloniaux de bonne volonié que s'adresse cet ouvra-
ge. Nous voyons chaque jour les heureux présages de I'inlérét
grandissant que porte la classe intellectuelle de la colonie, &
prendre a cceur sa réelle on de guide. Je soumets donc au
jugement loyal de ceux d'entre eux qui me liront, les réflexions
que je développe.

Les Bantous peuvent étre éduques, si I'on prend comme point
de départ leur indestructible aspiralion vers le renforcement vi-
tal ; sinon, on ne les civilisera pas. La massc sombrera, tou-
jours plus, dans lcs applications fausses de sa philosophie, cest-
a-dire dans les humiliantes pratiques « magiques » ; pendant ce
temps les aulres, les évolués, constilueront une classe de pseu-
do-curopéens, sans principes, sans caractére, sans but, sans sens.

On objectera : Admettons que cetle aspiralion de renforce-
ment vital se trouve a la base de toutes les propensions des Ban-
tous, mais ol cela nous mene-t-il 7 A quoi rime celle conv
tion ? Commenl pourrait-elle servir de hase i une civilisation
véritable ? Ce theme de la puissance vitale n'est en somme
qu'un produit de Mimagination bantoue, une idée subjective ne
répondant pas & une réalité. Il ne nous est pas possible de renon-
cer i nolre acception raisonnable, objective ou scienlifique du
réel pour entrer dans celle voie. Or, si cetic idée n'est pas. elle ne
peut servir de point de départ, elle nc peul constiluer une fin,
elle ne peul étre retenue comme norme, elle ne peut pas con-
duire au réel (1).

La valeur de cellc objection est indiscutable du point de vue
purement rationncl. Nolons cependant qu'il est en nolre ving-
tieme siécle un sysi¢éme de pensée dans lequel le renforcement
de la vie esl encore recu comme unc réalilé, et cest dans la
doctrine chrétienne. Ce qui pour la science rationaliste occiden-
tale demeure une hypothése, une théorie non démontrée, notam-
ment I'accroissement inlerne et intrinséque de I'étre, a Ia fagon
dont T'ensei les B c'est précisé ce quensei-

(1) « It is quile clear, if Father P.T. is right, thul the Hantu system of
thought is wol silly, childish or ince L. though liable to_corruption bv
magical pratices ; and onght be seriously » A.D. Rilehie. Prof.
Philusophie 2 I nlu- ‘Edinburgh, dans Internat evien o Alissions
duly tupbysique n'est pas isolée. Nous en trouvons les amor-
ces, 3 T fois dans Ta plllluwphle grecane el d. s In_philvsophic chinoise,
el méme duns fes derniers o 3
1 'y o pas & svlunmr s 3 se mndaum de voix profond
& des types de uc reconnus. . PP, Charles ‘ 3. duns le Bull
lin des Séances de Fustilat Royal Colonis] Relge. 1946,

e
3
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gne la doctrine chrétienne de la Grace fondée sur la certitude de
la Révélation.

Jusque dans notre XX siécle, 'Eglise ne cesse d’cnscigner et
de professer cette réalité ct les chrétiens gardent Inu,ours Pas-
ion vers le renf dela we I'élévation de la vie, la
sur lisation de la vie, la partici i la Vie de Dieu lui-
méme. L'Eglise croil & la participation conslante d'une vic sur-
naturalisée, a I'accroissement interne par 'union a Dieu.

Encore maintenant la spiritualité¢ catholique enseigne que
Dieu créa 'humanité par sa propre richesse vitale, par Bonté,
pour permelire aux créatures d’avoir part & sa propre vie divi-
ne, & sa Béalitude. Cette participation, nous est-il igné. peut
se ﬁnrc en de nombreuses mesures, en une mesure loujours
nle, c'est-i-dire qu'il existe sur terre une possibilité
ement vital interne, intrinséque ¢l surnaturel. Cette
doctrine spirituclle intense, qui anime cf alimente les ames au
sein de I'Eglise catholique, trouve une analogie saisissante
« ontologique des Rantous. Nous aboutissons ainsi
a cctle conclusion inouie, que le paganisme bantou, Panlique sa-
gesse bantoue aspire du fond de son dme bantoue vers Iime meé-
me de la spiritualité chrétienne. Ce n'est que dans le christia-
nisme que les Banlous trouveront 'apaisement de leur nostalgic
séculaire ct la pleine satisfaction de leurs aspirations les plus
profondes. Yoila ce que m’ont répelé tunt de paiens banlous. Le
chrislinnisme, et notammen! dans sa forme la plus haute. la
plus spiritualisée, cst le seul assouvi possible de I'idéal
bantou. Mais il est indispensable d’exposer la pérennale doctri-
ne dans les ler de la pensée banloue, de faire apparaitre
comme renforcement vital et élévalion vitale la vie chrétienne
que nous leur proposons.

T civilisation bantoue sera chrétiennc ou elle ne sera pas.
I.’curopéanisation superficiclle des masses ne peut que tuer le
bantouisme. Mais comme le chrislianisme a pu informer une
civilisation occidentale, il contient dans la vérité de sa docirine
et le dynamisme humain qu'il suscite les ressources pour su-
blimer ¢t ennoblir unc civilisation bantoue.

8. Une derni¢re objection : I'idéal des Bantous de Ia force
vitale serait 1 terrestre, riel.

Si I'idéal bantou était exclusivement temporel on ne verrait

pas comment il pourrait servir de fondement 4 une culture
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supéricure. 11 faut s'entendre : il est exact que la notion quoti-
dicnne du bonheur est chez les Bantous (comme chez nous en
Furope) assez médiocrement liée au lerre i lerre et & I'immeé-
diat. On aurait tort d'en conclure cependant que leurs aspira-
tions sont exclusivement matérialistes, et que les soucis supé-
ricurs moraux, religieux, humanilaires leur sont totalement
étrangers. Les exemples foisonnent, ct au cours du développe-
ment de cet ouvrage, jen ai cité quelques-uns, qui prouvent
que les aspirations morales, juridiques, métaphysiques et
religieuses font partic essentielle des efforts vers une vie
intense. Ces quelques exemples peuvent suffire pour faire ad-
mettre que sous apparence des soucis mesquins qui remplis-
senil manifestement la trame des préoccupations quotidicnnes,
se frouve au fond de I'ame bantouc unc aspiralion, un altvait ir-
réductible vers un ¢ renforcement de. vie infini », Tout renforce-
ment de vie s¢ trouve implicitement compris dans cette nostal-
gie, aujourd’hui ignorante de sa vraie destination.

Les baluba le disent expressément : « On peut posséder la
richesse, la prospérité, avoir une nombreuse progéniture, et ce-
pendant certains jours on est obsédé par des « pensées » (kulan-
ga), ou pris de « nostalgic » (bulanda), ct I'on se trouve « kubo-
ko pa lubanga » (la téte appuyée sur la main, sans savoir pour-
quoi, sinon parce que le cccur humain w'est jamais satisfait).

Que leur idéal de « bumi » (vie) ne se borne pas seulement
4 la force physique, mais s’étende & I'étre tout entier, cela appa-
rait d'ailleurs clairement a I'importance qu'ils attachent et au
respect qu’ils témoignent a la « hénédiction » paternelle ou ma-
ternelle, ct a la crainte qu'ils ont d'étre ¢ maudits » par leurs
auteurs. Cela apparait encore dans leur aversion profonde pour
le « mal » et pour toute deslruction vitale, et notamment pour
la haine, la jalousie, et le mensonge, quels que soient leurs écarts
pratiques en cette matiére. Leur haute conception de la foree
vitale parait enfin dans la conception élevée qu'ils onl, dans
leurs palabres, de Pordre social, du droit et de I'inj jmhce elle se
traduit t par T'enté nt qu'ils témoig dans la
poursuite de la r ion de la vie, confor a Pordre
vital voulu de Dieu.

Au lieu d’affirmer que I'idéal bantou demcure matériel jus-
que dans scs formes les plus élevées, il semble qu'il faudrait dire
que, méme dans leurs soucis les plus matériels, les Bantous se
placent & un point de vue élevé de sagesse vitale, se rattachant
a leurs principes philosophiques.
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Le moins que I'on puissc dire, c'est qu'il vaul la peine de véri-
fier ces (héories dans diverses tribus, par un essai loyal. Cet es-
sai ful déja tenté par plusieurs avec un efet étonnant par la ré-
aclion spontanéc des auditeurs indigenes. Ce sont apres tout,
eux, les Bantous des diverses tribus, qui sont juges et témoins
de la valeur de I'hypothésc des forces vitales qui a été préscn-
tée ici.

KAMINA,
Juin 1944-Juin 1945
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